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A visdo do homem como unidade integradora das dimensdes som4-
tica, psiquica e l6gica ou pneumdtica legadas pela tradi¢do refractou-se
em diversos paradigmas fragmentados da constru¢io moderna da
Antropologia. O mecanicismo de L'Homme Machine de La Mettrie pro-
longado na Cibernética e na inteligéncia artificial hodiernas, o mate-
rialismo dinimico de K. Marx com a promessa sedutora ¢ infalfvel da
comunidade futura sem classes transmitem um “soma” lido ou “sub specie
machinae” ou como corpo humano colectivo e histérico-dialéctico,
enquanto as teorias de J. A. De Gobineau, de Ch. Darwin ou de
E. Haeckel desenvolvem a dimensdo bioldgica de “soma”, descoberta na
sua pluralidade récica pelo médico francés F. Bernier no séc. XVII, que
dividiu a terra “par les differentes espéces ou races, qui I'habitent”. Coube
as correntes psicologistas desde J. Locke até hoje a exploragdo analitica
de “psyche” ou a elevagdo da Psicologia a “Prima Philosophia” sem no
entanto penetrarem no espago velado do inconsciente, a que 86 teve acesso
a psicologia da profundidade desde o Romantismo a Psicandlise. O logos
ou pneuma, por sua vez, € recuperado pela filosofia transcendental
kantiana, pelo Idealismo, pela Fenomenologia e por toda a filosofia onto-
16gica, que vislumbre no logos (razdo ou linguagem) a abertura origindria
a alteridade do ser.

Nos dias que correm, registam-se por toda a parte fendmenos racistas,
que através de discursos, agressoes morais e fisicas e mortes,actualizam
o paradigma biolégico da luta de ragas. Trata-se de uma construgio do
outro, que de modo pseudo-cientifico serve interesses de grupos étnicos,
nacionalismos acirrados, a fome de dominio e a vontade de poder,
depreciando e instrumentalizando outros homens (I), com raizes longas
no percurso histérico da Modernidade (II) ¢ cujos preconceitos poderdo
ser erradicados numa mudanga de atitude como a que é proposta pela
Macroética pds-convencional de K.-O. Apel (III).
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Meio século ji passou sobre a classificacio da humanidade
proclamada por etnélogos nazis em 1943, segundo a qual os alemaées e
seus aliados(italianos ¢ japoneses) [iguravam entre 0s “povos superiores”,
enquanto os judeus, os ciganos, os arménios, 0s sirios ¢ os pdrias eram
relegados para a lista negra dos “povos aparentes”™ . Sob esta classificagio
ideolGgica simplista estd o drama de um povo de oitenta milhoes de
habitantes, que, com honrosas excepgdes, se deixou envolver ¢ seduzir
directa ou indirectamente ¢ segundo a gama diversa das acgdes ou
omissdes pelo monstro histérico do Nacional-Socialismo, que perturbou,
enfraqueceu, neutralizou e finalmente perverteu a consciénecia moral ou
a dltima instincia pré-reflexiva e “natural” de um povo.

As investigagOes realizadas sobre o desenvolvimento, no Nacional-
-Socialismo, da Psiquiatria, da esteriliza¢io obrigatéria, da Genética e da
Eugenia, da Politica Social e da Politica Demografica, da Pedagogia, do
tratamento dos “associais” e dos trabalhadores estrangeiros, da perse-
gui¢do dos ciganos e dos judeus e das expressdes culturais de racismo ?
evidenciam que um denominador comum articulou os especialistas das
Ciéncias Humanas e os profissionais nelas formados: o juizo e o trato com
os homens divergiram segundo o respectivo “valor”, cujos critérios eram
deduzidos da imagem ideal, normativa e afirmativa do “corpo do povo”
enquanto sujeito colectivo e cujo substracto bioldgico estava depositado
no cédigo genético dos individuos. Esta visdo do Nacional-Socialismo
coroava o avango tentacular do Biologismo, termo introduzido na viragem
do séc. XX por H. Rickert para designar 0 modelo de explica¢io monista,
que, apoiado nas Ciéncias da Natureza, na técnica e na Medicina, reduzia
desde as tltimas décadas do séc. XIX toda a actividade cientifica, politica,
econémica, artistica e quotidiana dos homens & 16gica de uma nova deusa
das Ciéncias da Natureza chamada Vida ?. Assim,no comego do séc. XX,
as Ciéncias do Homem apresentavam pela primeira vez uma inegdvel

! R. SCHUMACHER, “Vom Suedseezauber in die rauhe Vergangenheit” in: Die
Tageszeitung 11. 2, 1991,

? Cf. bibliografia em DETLEV I. K. PEUKERT, “Die Genesis der “Endloesung™ aus
dem Geiste der Wissenschaft” in: FORUM FUER PHILOSOPHIE BAD HOMBURG,
Hrsg., Zerstoerung des moralischen Selbstbewusstseins: Chance oder Gefaehrdung?
Praktische Philosophie in Deutschland nach dem Nationalsozialismus (Frankfurt/M. 1988)
27, 45-47.

3 Cf. H. RICKERT, “Lebenswerte und Kulturwerte” in: Logos 2 (1911/12) 131-166;
G. MANN, “Biologismus - Vorstufen und Elemente einer Medizin im Natio-
nalsozialismus™ in: J. BLEKER/N. JACHERTZ, Hrsg., Medizin im dritten Reich (Koeln
1989) 11-12.
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dimensdo pritica na altura em que a Medicina vencia epidemias e progra-
mava a erradicagido das grandes doengas, a Psicandlise e a Pedagogia
prometiam uma diagnose cientifica da personalidade e uma terapia, que
eliminassem a insciéncia e a desadaptagio social, a Higiene Social se
empenhava na luta contra as causas sociais da doenga e da anormalidade
e previa jd o desdobramento do objecto da Medicina em corpo individual
e em “corpo do povo”, a Politica Social do Estado provia & doenga, aos
acidentes e 2 velhice, mediante a profissionalizac@o de especialistas nestas
matérias 4. Da conjugagio do trabalho das Ciéncias Humanas e da prética
da Politica Social esperou-se a solu¢io de todos os problemas sociais,
dada a fé inquebrantdvel na forga irresistivel do progresso. Com a redugio
da mortalidade infantil, dos riscos de morte na idade adulta ¢ com o
fendmeno de uma longevidade crescente foi a morte exilada da
experiéncia quotidiana de vida e a aten¢do concentrada nos cuidados do
corpo, alvo permanente dos desvelos da Medicina, da Higiene Social e
da Seguranca Social. Mais do que o éxito da terapéutica, foi o optimismo
da Medicina que abriu as portas A idealizac¢io do corpo sauddvel e jovem,
que, imortalizado no “corpo do povo”, fazia esquecer o estertor agénico
quotidiano dos individuos anénimos 3. J4 no inicio do séc. XX esta apo-
logia do corpo integrou-se no culto da juventude, que se ergueu sobre 08
pilares da desvalorizagao das experiéncias dos velhos ¢ da identificagio
entre Modernidade e Juventude °, pois jovem era o novo sentimento da
vida proveniente do processo de modernizagio gerado pela indus-
trializagdo, pelo urbanismo, pela tecnicizagdo do quotidiano e pela
sociedade de massas.

E no vazio do secularismo que se instala o tabi da morte, a
idealizag@o do corpo, o culto da juventude e a fachada da sociedade de
consumo, apesar do desmentido trazido pela realidade inegdvel da doenga,
da velhice e da morte, que semeavam um incurdvel mal-estar na
logodiceia da Modernidade. A eliminagio da morte e das suas damas de
companhia, a doenga e a velhice, foi a solugdo irracional ditada pela uto-
pia do corpo imortal do povo cujo substrato material eterno era o codigo
genético descoberto e defendido por uma ciéncia triunfante. No Nacional-
-Socialismo, o corpo do povo, como valor hereditdrio, contrastava com
os individuos desvalorizados, cuja vida fugaz e morte iminente eram

4 DETLEV I. K. PEUKERT, o.c. 28.
5 Cf. G. L. MOSSE, Nationalismus und Sexualitaet. Buergerliche Moral und sexuelle

Normen (Muenchen/Wien 1985).
6 Cf. TH. KOEBNER und Andere, Hrsg. “Mit uns zieht die neue Zeit”. Der Mythos

Jugend (Frankfurt/M. 1983).
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secunddrias, quando em paralelo com a massa hereditdria idealizada do
povo, que justificava, alids, a morte do her6i e o exterminio do homem
biologicamente inferior, praticado nos campos de concentragdo, na
eutandsia ¢ na Biologia Criminal em favor da felicidade de futuros
membros sauddveis e normais do corpo do povo 7.

A distingdo entre sujeitos capazes ¢ incapazes de educagdo foi
substituida nos dltimos anos da Republica de Weimar pelo bindmio
“selecedo dos que valem” ¢ “exclusdo dos inferiores ¢ sem valor” ¥, que
em 1933 foi interpretado em sentido racista e imposto pela autoridade do
Estado. Porém, a realidade desmentia frequentemente o racismo “posi-
tivo” da imagem vaga de corpo eternamente sauddvel do povo e, por isso,
preferiu-se um catdlogo concreto ¢ pormenorizado de desvios ¢ anomalias
a eliminar por esteriliza¢do, morte por abandono ou homicidio intencional.
Na Segunda Guerra Mundial, a ordem para liquidar a chamada “vida
indigna de viver” foi o passo decisivo da utopia racista para a realizagao
da “solugdo final” do genocidio. Pela Higiene da Raga e pela Eugenia
desnudou-se a vitima de todo o valor mediante a construgio ficticia da
sua hereditariedade e em nome da raga pura do corpo do povo julgou-se
legitima a negagdo da vida. Assim, “no fim da fuga ut6pica perante a
experiéncia-limite da morte ficou de pé o morticinio ilimitado™ ?, pois a
imunizagdo ficticia contra a morte alimentou-se, neste racismo do corpo
ideal, de milhdes de vitimas reais.

O simbolo de Ausschwitz nfo significa a morte definitiva do racismo
entre os cientistas, pois alguns o continuaram a apoiar enquanto outros,
em maior nimero, ocupam ainda a zona cinzenta das posigdes, que
toleram ou sustentam paradigmas cientificos com implicagdes xenGfobas
ou mesmo racistas. Bilhete de ocupagdo desta zona cinzenta ¢ 0 Mani-
festo de Heidelberg de 1981 assinado por quinze professores apavorados
pela invasio da lingua, da cultura e do cardcter germinicos por elementos
estranhos e couragados pela certeza de que os estrangeiros se ndo devem
integrar na Alemanha, pois correr-se-4 o perigo de uma “catéstrofe
étnica”, se prevalecer a tendéncia para uma sociedade multi-cultural.
Propdem, por isso, limites 2 imigragdo, wm repatriamento mais substancial
e sugerem a tomada de medidas para o aumento da natalidade na Ale-
manha, além da fundagio de uma Liga de Protec¢do do Povo Alemio 1°.
Este Manifesto de Heidelberg segue o espirito de C.A.Schmid, que em

7 DETLEV, o.c. 33-34,
¥ 1D, o€ 37.
2 1D., o.c. 39.

0 K. STAECK - I. KARST, Hrsg., Macht Ali deutsches Volk kaputt? (Goettingen
1982) 59-64.
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1900 usou pela primeira vez a expressio “Ueberfremdung” para designar
0 perigo da invasdo da Alemanha por elementos estranhos e relacionou
a angustia perante tal inundagdo com as teorias médico-biolGgicas da raga,
que se desenvolveriam apds 1911 ¢ sobretudo apés 1929 11,

O desenvolvimento actual do Biologismo Social é cavalo de Tréia,
que transporta e reproduz esquemas racistas de pensamento, ao pretender
sediar na base biolégica do organismo humano as relagdes de poder e ao
explicar a partir de estruturas biolégicas as leis naturais do desen-
volvimento objectivo de certas sociedades e também a desigualdade so-
cial e econémica de outras, fundando na imutdvel incapacidade biolégica
a impossibilidade de transtormagdes sociais e democriticas e, por isso,
a exploragdo e com esta a possibilidade de sociedades parasitdrias, onde
nio vigora a simbiose das espécies. Continua evidente a relagio deste
Biologismo com a Eugenia introduzida por Fr. Galton em 1883 na
intengdo primdria de controlar o nimero de nascimentos de incapazes e
de aperfeigoar a raga e com a Higiene Social, a que A. Ploetz em 1895
cometeu o munus de reconduzir a Alemanha A pureza da raga '2. Por outro
lado, a repressio baseada na desigualdade biolégica das sociedades
humanas suscita hoje o mesmo pessimismo, que despertou a
“degenerescéncia da raga”™ de Gobineau ou a “decadéncia dos povos”, que
se tornou termo geral de numerosas publicagdes nos fins do sée. XIX e
comego do séc. XX 3. As recentes transformagdes sociais e politicas na
Europa fazem recrudescer as dificuldades de ndo ser racista !4 e subir ao
lume da ribalta coros racistas, que a investigagdo ji identifica a sintomas
de uma doenga social !5,

No seu conteddo complexo e pluri-estratificado, o racismo é um
problema mundial e actual, que nos avassala em ondas crescentes,
alimentado em vdrios quadrantes por campanhas de comunicagio social
contra estrangeiros, latentemente presente nas reacgdes de medo perante
a invasdo das culturas nacionais por elementos estranhos, violento nas
agressoes a “outros” de ascendéncia diferente, pujante no crescimento de

" H. U. JOST, “Die radikale helvetische Rechte. Historische Bezuege und
ideologische Komponente™ in: Widerspruch 21 (1991) 100.

12.G. BAADER, “Rassenhygiene und Eugenik., Vorbedingungen fuer die
Vernichtungsstrategien gegen sogenannten ‘Minderwertige’ im Nationalsozialismus™ in:
J. BLEKER - N. JACHERTZ, o.c. 22-29.

13 G. MANN, Biologismus - Vorstufen und Elementen einer Medizin  im

Nationalsozialismus 18-20. )
14 A KALPAKA - N. RAETZEL, Hrsg. Die Schwierigkeit, nicht rassistisch zu sein?

(Leer 1990). .
15 Cf. Chr. I. JAEGGI, Rassismus. Ein globales Problem (Zuerich - Koeln 1992)

passim.

Revista Filosdfica de Coimbra-n.® 3 — vol. 2 (1993) pp. 3-64



8 Miguel Baptista Pereira

organizagdes neonazis ¢ favorecido pela sintonizagdo racista de partidos
politicos. A luta de classes, de cariz econémico, parece ceder o primado
a uma luta de racas num tempo em que o ritmo do racismo cresce de
modo proporcional & consolida¢do de novas minorias étnicas numa época
de crise econémica ¢ 2 ameaga de os trabalhadores nacionais terem de
concorrer com os imigrantes a postos de trabalho e a beneficios sociais
numa conjuntura de desemprego ¢ de recessdo '°. Como “fenémeno so-
cial total”, o racismo cimenta a pritica do desprezo, da intolerdncia, da
explora¢do como tece o discurso do fantasma da segregagdo e da preser-
vagio do “puro sangue” com a recusa de toda a mescla, que possa
contaminar a pureza rdcica, lingufstica, cultural e até religiosa da iden-
tidade nacional. As diferengas bioldgicas, reais ou ficticias, sdo
promovidas a valores nimbados de absoluto, que justificam as agressodes
a todos os diferentes, que, por isso mesmo, se tornam candidatos a vitimas
no altar do idolo da raga superior.

Atendendo ao seu cardcter pseudo-cientifico, o fenémeno do racismo
¢ uma constru¢do depreciativa do outro com profundas e misteriosas
raizes no homem !7, ¢ uma espécie de “doenga social” existente na maior
parte das sociedades de hoje, cujos sintomas sdo sofridos mas frequen-
temente ndo reconhecidos pelas suas vitimas. Hoje hd uma estreita
vinculagdo entre sistemas sdcio-econdmicos e formas essenciais de
racismo !* patente no espectro miiltiplo das configuragdes racistas, sem
limites vincados mas sempre latentes e capazes de metdstases conforme
as conjunturas histéricas e as correlagdes de forgas das sociedades
concretas. A distribui¢do injusta dos recursos econdmicos € a consequente
desigualdade social quando justificadas e cimentadas explicita ou tacita-
mente em diferengas €tnicas, permitem a alian¢a entre o sistema
capitalista mundial e as diversas figuras de racismo. A divisdo inter-
nacional do trabalho e a sua procura numa economia de mercado sem
fronteiras, que subjazem ao fenémeno da migracdo, sido alfobre
permanente de erupg¢des racistas. Olvida-se que as tentativas de etndlogos
do século passado para medir o inteligéncia dos africanos a partir da
forma e do tamanho do crineo respondeu no comego do séc. XX F. Boas
com o0 argumento empirico de que a forma do crineo de imigrantes pretos
nos Estados Unidos foi transformada devido a alimentac¢io e ao modo de

16 S. CASTLES, Migration und Rassismus in Westeuropa (Berlin 1987) 12; Chr. 1.
JAEGGI, o.c. 15-17.

'7 A. KAPALKA, "Die Haelfte des geteilten Himmels, die ‘Auslaenderin’” in:
Widerspruch 21 (1991) 39; R. MILES, “Bedeutungskonstitution und der Begriff des
Rassismus™ in: Das Argument 175 (1989) 355 ss.

¥ Chr. 1. JAEGGI, o.c. 16.
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vida no Novo Continente !°. As diferencas entre individuos considerados
da mesma raga apareceram iguais ou significativamente maiores do que
as diferencas médias entre homens de ragas diferentes 2. Nio & por
estratégia de sobrevivéncia biolégica que nasce a estranheza infantil
perante desconhecidos nem tdo-pouco se pode universalizar como
inexordvel lei da vida a agressividade de certas espécies animais contra
grupos estranhos e out-siders ?!. Em cinco teses contestdveis na sua rafz
se pode resumir o “tipo ideal” de racismo: existéncia real de ragas
concebidas segundo o modelo das espécies animais; a continuidade ou
solidariedade entre as caracteristicas fisicas e as morais, isto &, A divisdo
do mundo em ragas corresponde uma divisdo de culturas de tal modo que
as diferengas fisicas predeterminam as diferencas culturais; a acgdo do
grupo comanda o comportamento do individuo; as ragas niio sdo apenas
diferentes mas também superiores ou inferiores umas is outras; uma
politica resultante da for¢a da raga determina a moral, a hierarquia de
valores e a acg¢io individual 22, Por isso, s6 preconceitos contra etnias
estranhas ditam a afirmag¢ao peremptéria de que sdo hereditdrias e, além
disso, fixas ¢ permanentes as propricdades negativas, que se atribuem a
homens de outras ragas ¢ formam o sistema categorial ou a imagem
racista de mundo, cuja eficdcia ¢ garantida frequentemente pelo selo do
poder. Este sistema de negatividades hereditdrias, que acontecem segundo
o ritmo do determinismo bioldgico, ndo ¢ de facto qualquer povo natu-
ral ¢ histérico mas um construto conceptual, onde caracteres biolégicos
e criagdes culturais sdo transformados, alterados e abusivamente
articulados segundo a relagdo causa-efeito. Destituidas de base cientifica
rigorosa, as ragas siio produtos de determinada vontade de poder, que
instrumentaliza os outros sob a forma de racismo e cujo discurso importa
investigar 23. A Etnologia Comparada, despida de toda a intengio de

19 F. BOAS, “The cephalic Index™ in: American Anthropology 1 (1899) 448-461; ID.,
Changes in bodily Form of Descendants of Immigrants (Washington 1911).

20 R. MILES, “Bedeutungskonstitution und der Begriff des Rassismus™ in: Das Ar-
gument 175 (1989) 353 ss.; S. HALL, “Die Konstruktion von ‘Rasse’ in den Medien”
in: ID., Ausgewaclie Schriften. Ideologie, Kultur, Medien, Neue Rechte, Rassismus (Ber-
lin/Hamburg 1989) 150 ss.

21 G. TSIAKALES, “Xenophobie - die biologische Rechtfertigung von
Auslaenderfeindlichkeit” in: M. KLOEPPER - R. MEINHARDT, Hrsg., Auslaen-
derfeindlichkeit in der Bundesrepublik. Beitracge der Oldenburger Ringvorlesungen im
Wintersemester 1983-84 (Oldenburg 1985) 45.

22 Cf. T. TODOROV, Nous et les Autres. La Réfléxion frangaise sur la Diversité
humaine (Paris 1989) 113-119.

23§ CASTLES, “Wie begegnen wir dem neuen Rassismus? Weder verharmlosen
noch resignieren” in: R. ITALIAANDER, Hrsg. “Fremde raus?” Fremdenangst und
Auslaenderfeindlichkeit (Frankfurt/M. 1983) 136.
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dominio e de instrumentalizacio, ao descrever e confrontar caracleristicas
culturais, psiquicas e fisiolGgicas de povos diferentes, pode contribuir para
uma critica cientilica de preconceitos ¢ de esquemas mentais racistas. Em
sentido rigoroso, “raga ¢ um conceito, que se adequa i criagdo anjmal.
Nio se pode usar este conceito no ponto de vista cientifico, quando
falamos de homens. As propriedades bioldgicas, a cor da pele, e espécie
de cabelo, a forma de nariz ¢ os olhos nio podem distinguir-se
exactamente do tipo humano. Podemos considerar as variagOes apenas
como um continuum. Ndo hd, portanto, quaisquer ragas * puras”™...Hd
somente uma raga, quando falamos de homens, a raga humana’ 24, Por
isso, o barco em que fazemos a viagem da vida semeada de perigos, ¢
hd muito tempo o préprio mundo, em que a xenofobia nio ¢ natural mas
uma criagdo histérica capaz de ser extirpada, apesar de se ter enraizado
em sistemas ¢ formas de vida e de continuar a ser inoculada no espirito
infantil, que reproduz e perpetua os preconceitos dos adultos. Com este
construto conceptual projecta-se no “outro™ a agressividade, a selvajaria,
a impulsividade, a falta de civiliza¢do ou de cultura, isto €, o “outro”
enquanto vitima do racismo ¢ sempre elabora¢io ou objectivagio
interessada construida por um sujeito, que s6 reconhece igual estatuto de
sujeito aos que pertencem A mesma raga ¢ comungam da mesma visio
de mundo. Como objecto manipuldvel e lugar da degradagdo, a vitima do
racismo, destruida na sua condi¢do humana, ji ndo é reconhecida como
sujeito ético que na sua mudez reprovadora interpele a violéncia agressiva
do pensamento ¢ da ac¢do da raga eleita.”Porque o nosso modo de viver,
isto €, o pensamento ocidental em dltima andlise, trata quase todo o
mundo circundante...como objecto, como o que se lhe opde e de que
dispOe, todos nds somos também fortemente permedveis a modos de
pensar, a sentimentos e a comportamentos racistas. Ou, dito de outro
modo: na medida em que nés manipulamos como objectos outros homens,
por exemplo, estranhos, agimos de um modo potencialmente racista” 25,
A relagdo ao outro da mesma raga é marcada para E.Balibar 26, desde h4
mais de um século, por uma interven¢do do Estado, que determina uma
correspondéncia estrita entre direitos sociais individuais e direitos de
nacionalidade, cindindo o povo numa camada privilegiada nacional e na
“massa” estrangeira, ferida nos direitos humanos, sujeita 2 busca e a
vigildncia policial e exposta a enormes riscos e a prejuizos econdmicos

* A. MEULENBELTS, Scheidelinien. Ueber Sexismus, Rassismus und Klassismus
(Reinbeck bei Hamburg 1988) 149-150.

35 Chr. J. JAEGGI, o.c. 21.

3 E. BALIBAR, "Du Racisme archaique a I'Etat de non-droit: La Communauté
européenne vue du dessous” in: Le Monde Diplomatique, Février 1991.
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e sociais. Sob a custédia do poder, a visdo racista de mundo 1¢& as
diferengas sociais como fendmenos imutdveis de ordem biolGgica,
fundamentalmente positivos para o préprio grupo €tnico e negativos para
0§ grupos, que do primeiro se desviam, como provam as caricaturas do
judeu ¢ do africano no III Reich. Porém, hd muito que a sombra hostil
do inimigo se estendeu sobre muitos povos curopeus, que experimentaram
um processo de identidade no confronto com o “outro™: sd0 0s gregos a
definirem-se no contraste com os barbaros, 08 romanos na oposi¢do aos
germanos, 0s cristios contra os judeus, os europeus de Carlos Martell a
demarcarem-se dos drabes, os conquistadores e colonizadores da época
dos descobrimentos na aversio 4 imagem do preto ou do indio, 08 povos
cristdos na luta contra os turcos, 0s europeus perante o perigo amarelo 27.
A construcio do “outro” na Europa através de sinais externos como a cor
da pele, o vestudrio, as prdticas religiosas, a cultura, 0os nomes proprios
linguisticamente estranhos, o deficiente conhecimento da lingua do pafs
de acolhimento,etc. ¢ a interpretagio interessada do sujeito moderno, que
objectiva e distancia no estranho tudo o que repugna i secularizacio e
racionalidade europeias ¢, com esta “capitis diminutio”, o constrange a
servir os modelos culturais, sociais ¢ econémicos do Ocidente. Esta
construgiio europeia do “outro” iniciou-se jd no séc.XVI, quando os
relatos das viagens descreviam os povos extra-europeus como estranhos
a0 modo de ser europeu, isto ¢, como “anormais”. Cedo esta "anor-
malidade” logrou um conteddo negativo ¢ chegou-se ao extremo de negar
aos africanos o estatuto de homens ¢ A concomitante suposi¢io da
superioridade incontestdvel das qualidades positivas da raga branca ¢ da
legitimidade da colonizagio. Apés a descoberta do Novo Mundo, a divida
cada vez mais obsediante sobre a existéncia de alma nos indigenas
respondeu o papa Paulo III em 1537 que os indios eram “veri homines..,
tidei catholicae et sacramentorum capaces” 2, Das diversas experiéncias
realizadas com povos extra-europeus ¢ da defesa e justificagdo da
superioridade europeia resultou uma percepgdo interessada, selectiva e
sistematizada do “outro”, capaz de servir a repressdo e a discriminagao
étnicas. Na base desta construgdo conceptual do “outro™ estd a relagio
bipolar fixa de dominio e de sujeigdo, de superioridade de uma raga ¢ de
inferioridade de outra ¢ uma porta aberta a naturaliza¢do da cultura em
sentido amplo mediante a vinculagdo necessdria dos comportamentos
humanos a determinismos biolégicos. Por isso, explica-se por genealogia
fatfdica e ndo por criagio histérica o subdesenvolvimento e a inferioridade

27 H. GLASER. “Ohne Fremde keine Kultur® in: Kea. Zeitschrift fuer
Kulturwissenschaften 1 (1990) 22.
23 M. LANDMANN, Philosophische Anthropologic? (Berlin 1964), 21.
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de povos sujeitos A escravatura e 4 colonizagdo, isto €, a explicagdo
naturalista funciona, neste caso, como um construto racional 2. Em
Condenados da Terra F. Fanon " analisou para os leitores da década de
60 a imagem de uma Africa dividida numa parte branca, ao norte do
Saard, ¢ na infinda mancha negra do sul. A Africa branca considerava-
-se mediterrinea e oontinuava a Europa na sua cultura milendria, enquanto
a Africa negra era indolente, brutal, incivilizada, como uma imensa
coutada de bdrbaros. Porém, esta imagem colonial do “outro™ foi
absorvida pela burguesia da Africa branca ¢ da Africa negra, que
perpetuou um modelo nocivo ao futuro do continente. Nio ¢ de admirar
para Fanon que na Africa negra se propalem ideias “expressamente
racistas”, se mantenham comportamentos paternalistas, que nos lembram
Paris, Bruxelas ou Londres, persista uma semi-escravatura de minorias
negras ¢ se acredite no preconceito ocidental da incapacidade do africano
para a Lgica e a Ciéncia. Frutos negros com sabor a tragédia se colhem
noutros continentes: na América do Norte, em que, segundo o censo de
1983, vive 36% da populagio negra do globo, o desemprego de cor negra
era nessa data o dobro do da populagdo branca e em 1990 a frequéncia
universitdria negra ultrapassava ligeiramente metade da ratio da branca.
Os frutos desta objectivagido discriminatéria do “outro” aparecem
quantificados no nimero de presos de cor negra(47% em 1990), no
nimero de criangas negras ilegitimas(52% das nascidas da mesma cor em
1990)), na criminalidade(cerca de 50% dos autores e a maioria das vitimas
pertenciam em 1991 4 minoria negra e hispinica) e nos condenados 2
pena capital(segundo a Amnistia Internacional cerca de 50% dos jovens
A espera da execug¢dio eram no Outono de 1991 de cor negra) 3. Nesta
construgdo, a vitima do racismo apresenta-se alienada, desenraizada e
desnudada dos seus valores de origem, o que provoca como reac¢io uma
atitude fundamentalista e um racismo de sentido contrdrio. O racismo
sofrido pode converter-se em racismo activo: “Entre as vitimas e os seus
autores hd tragicamente uma rela¢io muito mais imediata e complexa do
que podemos supor. Em Psicandlise fala-se neste contexto da identificagio
com o agressor” 2. Para sobreviver num ambiente hostil e preservar a sua

¥ Cf. S. HALL, “Rassismus als ideologischer Diskurs” in: Das Argument 178 (1989)
913 ss.; R. MILES, “Bedeutungskonstitution und der Begriff des Rassismus” in: Das
Argument 175 (1989) 356.

30 F. FANON, Os Condenados da Terra, Trad. (Lishoa s/d).

31 Chr. J. JAEGGI, o.c. 102.

32 B. ROTSCHIDD, “Vom taeglichen Umgang mit einem schlechten Gefuehl.
Rassismus und Antisemitismus aus der Sicht eines juedischen Psychoanalytikers™ in:
Widerspruch 21 (1991) 51.
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identidade, a vitima do racismo reage etnocentrica - e racisticamente para
combater a miséria e o estado de rejei¢do, com que € discriminada.

Por isso, a atitude racista ndo tem cor, ao excluir da sua imagem de
mundo outras culturas, etnias ou “ragas” mediante a correspondente
desvalorizagio e discriminagdo. O racismo € uma imagem fundamentalista
de mundo, que deprecia outras culturas, etnias ou “ragas”, legitima a sua
visdo e a realiza na prdtica 3, apesar de o seu discurso ndo falar de
Biologia nem de raga mas das diferengas préprias, da sua valorizacdo e
do seu uso em proveito e no interesse proprios. 0 fundamentalismo racista
continua referente ultimo de expressdes como asilado, imigrante,
estrangeiro e, sobretudo, do conceito de assimilagdo da visio de mundo
¢ da cultura da nag¢do de acolhimento com que se confunde o encontro
com outros povos. Assim, “tratando-se de ragas diferentes, que ademais
sdo estranhas ou se opdem hostilmente a tradig¢do cristd, como sucede
naturalmente com os maometanos, entdo, a assimilagio nio ¢ possivel.
Neste caso, hd um duro confronto ou, quando muito, uma existéncia
paralela. Isto, porém, pressupde que uns dominam claramente os outros,
como os franceses no tempo colonial dominaram as populag¢des ardbigo-
-islimicas sem contacto estreito nem coexisténcia amigdvel” **. Segundo
esta concepgdo, s6 italianos, espanhdis, malteses ou gregos poderiam
assimilar a cultura suiga, enquanto os outros manteriam irreme-
diavelmente o estatuto gravoso de colonizados. Esta mentalidade dominou
a Austrilia durante o fluxo migratério da década de 60: *Quem tivesse
autorizagdo de imigrar, deveria possuir pele branca e ajustar-se
plenamente A imagem anglo-saxénica de mundo™ ¥,

Nesta construgdo do “outro”, em que a xenofobia e o racisno crescem
proporcionalmente A debilidade ou A caréncia da dimensio relacional do
homem, amalgamam-se, sob a forma de preconceitos ¢ convicgoes,
generalizagdes exageradas ¢ simplificadoras, rigidas e inflexiveis, infiltra-
-se a pretensa incapacidade angustiada de conviver com estranhos no
préprio pafs, que os ndo integra, irrompe, como natural reacgio, o
complexo de superioridade oriundo de um nacionalismo exaltado,
acoitam-se sentimentos inconscientes ou semi-conscientes de 6dio e de
agressio e, de modo especial, uma profunda aversio a toda a
miscigenagdo. Na constru¢do do bode expiatdrio do “outro™ colabora

33 Chr. 1. JAEGGI, o.c. 25.

34 B. Ch. BAESCHLIN, Der Islam wird uns fressen. Der islamische Ansturm auf
Europa und die ewropaeischen Komplizen dieser Invasion (Tegno/CH 1990) 72.

35 D. PEYKO, “Vorhild fuer Deutschland? Australien: Vom Genozid ueber Assimi-
lation und Integration zur multikulturellen Gesellschaft™ in: EPD - Entwicklungs politik
5/6/1991 17.
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também a alianca entre racismo e nacionalismo selada por extremismos
politicos, que cobram dividendos dos préprios bandos de Skinheads,
deslindando retoricamente da intolerdncia ¢ da violéncia por eles
praticadas o conteddo positivo nacional-racista da sua intervengio 6.
O sistema de trabalho ¢ campo de dolorosa objectivacdo e de
empobrecedora redugdo, quando relega para os udltimos escaldes da
estratifica¢do social a mio de obra proveniente da oferta estrangeira, que
sofre, além disso, nas recessdes econdmicas a escalada da violéncia
racista. Esta ctnicizagiio do trabalho, que, ao impedir a ascensio social
dos membros de minorias ¢tnicas, os congela na base do sistema em troco
de remuneragdes inferiores ¢ frequentemente sem vinculo estdvel, gera
cronicamente o desemprego, destréi perspectivas de futuro e provoca a
marginalizag¢@o social - fenémenos, que estdo na raiz da criminalidade.
Da percepgido deficiente da realidade social decorre para o racismo uma
visdo unilateral, selectiva e truncada de homem, que pretende o circulo
quadrado de uma justificacdo da injustica social e da exploragido
econémica e desloca o problema da verdade para o reino dos instintos,
onde impera o perfil bioldgico-cultural da raga superior. A base social
de ideologias racistas estreita-se e o perigo da sua concretiza¢io diminui
na exacta propor¢do em que a justi¢ca se for opondo contrafacticamente
a repressio social, econdmica e politica do “outro”, que o modelo racista
mantém irreconhecido na sua dignidade de vitima.

O racismo € uma figura de pseudo-comunicagdo, que apenas reproduz
na sua caracteristica estreiteza monoldgica algumas experiéncias parciais
¢, com elas, uma unilateral, injusta, falsa e desumana visdo do mundo,
com a ilusdo trdgica de se manter fiel 2 realidade *7. Embora comuniquem
entre si os membros da mesma concepgio racista, a relagio a realidade
de si mesmos e dos outros continua distorcida e perturbada até que uma
catarse libertadora empreenda a restitui¢do da si relagdo do homem ao
outro ¢ a si mesmo segundo o imperativo simultaneamente concreto e
universal da consciéncia é€tica. E que na objectivagio, depreciacio e
instrumentaliza¢ao do outro acontece a negatividade da injusti¢a primeira,
que se chama mal moral. Apesar da obstrugdo de pressupostos racistas,
a finitude do homem mantém-se ilimitadamente aberta a alteridade do
outro e capaz de constante luta pela fidelidade a experiéncia origindria
de veneragio e de respeito perante o mistério da vida plena do outro.
Onera-nos, porém, a carga de preconceitos histéricos e, por isso, continua

36 U. ALTERMATT, “Rechtsextremismus im schweizerischen Alltag der achtziger
Jahre: Angst vor dem Verlust der Heimat” in: M. BAECHLER, Hrsg. Totalitarismus
(Freiburg/CH 1987) 41.

37 Chr. J. JAEGGI, o.c. 174.
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tema de reflex@o a tese de E.Balibar segundo a qual o esquema colonial
e 0 do anti-semitismo s@o raizes e alicerces permanentes do racismo na
Europa, bastando o terreno de uma conjuntura favordvel para produzirem
imediatamente frutos politicos **.

I

Esta segunda parte tem por objectivo relembrar através de textos
significativos a descoberta moderna do corpo numa dimensdo planetdria
e com ela o desenvolvimento da consciéncia racista.

T4 se considerou desastrosa a vinculagio entre raca e Aufklaerung pelo
facto de o conceito de raga implicar uma tendéncia, que reduzia ao
absurdo o Iluminismo. Com o inicio do séc. XIX, porém, cresceu em
actualidade a relagio entre raca e cultura, preparada por naturalistas como
Lineu, Buffon, Blumenbach, etc. e pela Ciéncia da Linguagem de fins do
séc. XVIII, que enlagou os dois conceitos de linguagem ¢ raga*”.
Contudo, a Modernidade ndo s6 propds ideais, que ndo cumpriu, como
albergou no seu seio racional, emancipado e secularizado oposigoes e
movimentos contraditérios como a igualdade, a liberdade e a fraternidade
de todos os homens ¢, simultancamente, a sua hicrarquizagio segundo
diferengas cortantes de superioridade ¢ de inferioridade fundadas em
razdes biolégicas ou econdmicas, que prolongavam as relagdes do senhor
e do escravo. A gravura de Goya, que representa o artista dormindo sobre
a mesa com estranhos morcegos a esvoagar ¢ tem por titulo “O sono
(sonho) da razio gera monstros”, pode simbolizar a raziio moderna, de
cujos modelos de dominio “diurno” se libertam fantasmas da noite, que
sdo a voz estranha do reprimido e do fragmentado por tais modelos
dominantes. O principio baconiano da coincidéncia entre “scientia” e
“potentia” concretizado no desenvolvimento das Ciéncias da Natureza e
da Vida ao servi¢o da vontade de poder firmou uma alianga histérica com
o conceito de raga contra a universalidade do humanismo, que até hoje
se mantém intacta. No séc. X VI, a palavra “raga” designava a pertenga a
uma familia de ascendéncia nobre, sendo a “stirpis nobilitas™ vertida por
“nobreza de sangue”, por “raga muito nobre ¢ antiga”. No séc. XVII, “boa
raga” ¢ ainda no séc. XIX “raga nobre™ traduzem o significado dos termos
latinos “domus, familia, gentilitas, genus, propago, sanguis, soboles,
stirps, progenies”. Ao contrdrio dos caracteres somdticos de raga, investi-
gados pelas Ciéncias da Natureza, sio as qualidades excelentes nio neces-

3% E. BALIBAR, “Rassismus und Politik in Europa™ in: Widerspruch 21 (1991) 13.
¥ R. GIRTLER, Kulturanthropologie (Muenchen 1979) 23-24.
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sariamente vinculadas a caracteristicas fisicas e transmitidas pela longa
série de antepassados que o historiador surpreende no conceito de “raga
nobre”. Na reconquista espanhola coroada em 1492, a conversdo dos
judeus decretada pelos Reis Catdlicos converteu-os em “raga”, que a “lim-
peza de sangue” exclufa da sociedade espanhola e na Franga do séc. XVI
a antiga nobreza de nascimento reagiu A nobilitagdo de cidadios estranhos
com o argumento da “pureza de sangue”, que se sobrepunha a exceléncia
de quaisquer servigos prestados 4°. A palavra “ra¢a” foi alargando o seu
sentido quando se aplicou aos que tinham o mesmo status social sem
qualquer parentesco que os ligasse. Nesta perspectiva, “raga™ passou a
usar-s¢ em sentido colectivo como “a raga dos justos™, a “raga dos homens
bons”, a “raga maldita”, a “raga de homens incrédulos”, a “raga de
Cristo”, a “raga de Satd”, a “raga mortal” ou “género humano” 4!,

O séc. XVII ndo ficou assinalado apenas por obras de ruptura como
Querelle des Anciens et des Modernes (1687), Tractatus Theologico-
Politicus (1670) de B.Espinosa, a Histoire Critique du Vieux Testament
(1678) de R.Simon, Discours de la Méthode de R.Descartes (1637) ou
Novum QOrganon Scientiarum (1620) de F. Bacon mas também pela
Nouvelle Division de la Terre par les différentes espéces ou races
d’hommes(1684) do médico e investigador francés F.Bernier, que pela
primeira vez observou “qu’il y a surtout quatre ou cing Espéces ou Races
d’hommes dont la difference est si notable qu’elle peut servir de juste
fondement 2 une nouvelle division de la Terre” 42, A novidade estava na
divisdo da populacdo total da terra em “espécies ou racas” segundo o0s
critérios externos do corpo, rosto, nariz, ldbios, dentes e cabelos e a sua
distribuigdo geogrdfica por trés grandes regides do mundo, com relevincia
para a raga da Europa, a que chamou “espice particuliere” 4*. Esta
concepgdo de Bernier foi recebida por G. W. Leibniz, que usou “raga”
no sentido indeterminado de grupo, embora preferisse um critério
linguistico para a nova divisido dos povos da terra: “Ego velim regiones
dividi per linguas et has notari in chartis” 4. Com os descobrimentos,

40 A. SOMMER, “Rasse™ in: O. BRUNNER - W. CONZE - R. KOSELLECK,
Geschichtliche Grundbegriffe, Historisches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in
Deutschland (Stuttgart 1984) 140-141.

41 ID., 0.c. 141.

42 F. BERNIER, “Nouvelle Division de la Terre, par les différentes espéces ou races
d’hommes qui I"habitent, envoyée par un fameux voyageur & Monsieur... & peu prés en
ces termes (24.4.1684) in: Journal des S¢avants 12 (1685) 148.

4 1D., o.c. 142.

44 G. W. LEIBNIZ, Otium Hanoveranum sive miscellanea ex ore et schedis illustris
viri piae memoriae, ed. Joachim Friedrich Feller (Leipzig 1728) 160, cit por A.
SOMMER, o.c. 14350,
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“muitas e variegadas gentes” povoaram o campo da experiéncia
antropolGgica europeia e era inevitdvel que, dada a fé na Criacio, a
primeira preocupagio fosse a da unidade da espécie ou da raca humana.
Leibniz sentiu o problema surgido das evidentes diferencas do homem
mas nio modificou a sua convic¢do quanto a harmonia entre Ciéncia e
Biblia: “Isto ndo impede que todos os homens, que habitam este globo,
sejam todos de uma s raga, que foi alterada pelos diferentes climas, como
vemos que os animais ¢ as plantas mudam naturalmente ¢ se tornam
melhores ou degeneram™ 43, A (ltima tentativa de conciliagdo entre a
Revelagdo Cristd e a Antropologia Cientifica foi no séc. X VIII a Fisico-
Teologia, que apresentou até ao fim deste século mais de mil titulos 46,
Poré¢m, a hipétese de povo estranhos inconcilidveis com os dados do
relato biblico da Criagdo foi defendida jd no séc. XVII (1655) por Isaac
de Peyrere, que, apoiado na Epistola de S. Paulo aos Romanos V,12-14,
defendeu a existéncia dos pré-adamitas, no que foi criticado por todas as
confissoes religiosas europeias. Embora a ideia de raziio do séc. XVIII
se entronizasse como ideal superior de uma humanidade ainda presa de
formas bdrbaras e primitivas em muitas partes do globo ¢ neste sentido
se harmonizasse com a ideia cristd de unidade humana, jd nos anos 20
do séc. XVIII se formulou a medo a opinido um tanto heterodoxa (a little
heterodox) de que a raga preta ¢ a raga branca “ab origine” provieram
de pmlnpdn,mes distintos ¢ de cor diferente 47, Em 1735, Lineu integrou
0 homem no rtgnum animale”, dentro da classe dos quadripedes, na
“species homo” e no “genus™ do mesmo nome, distinguindo-se dos outros
animais pelo “nosce te ipsum” **, A “species homo”, apesar de una de
acordo com a universalidade da razio ¢ a Revelagido Cristd, foi dividida
por Lineu em Europaeus albescens, Americanus rubescens, Asiaticus
fuscus ¢ Africanus niger na 2° edigio (1740) do seu Systema Naturae mas
tais diferencas niio rompiam a unidade da espéceie. Na décima edigdo da
obra(1758), sdo acentuados os caractercs somdticos do homem e
dLrL%Lntadaq propriedades espirituais e culturais, aparecendo o “homo
sapiens” na ordem dos primatas caracterizado por culturas diversas e pela
variedade da cor da pele, dos cabelos, dos olhos, nariz, forma do corpo,

4 1ID., o.c. 38.

46 Cf. R. TOELLNER, “Die Bedeutung des physico-theologischen Gottesbeweises
fuer die nachcartesianische Physiologie im 18, Jahrhundert” in: Berichte zur
Wissenschaftsgeschichte 5 (1982) 76.

47 Cf. 1. ATKINS, A Voyage to Guinea in 1721, 2nd ed. (London1737) 37, cit. A.
SOMMER, o.c. 14477,

4 CARL V. LINNE, Systema Naturae sive Regna tria Naturae systematice proposita
per classes, ordines, genera et species (Leiden 1735) 12,
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cardicter, temperamento, espirito, vestudrio e costumes. Enquanto o ame-
ricano era considerado bilioso e colérico, o europeu distinguia-se pela
vocagdo da descoberta e pelo culto da lei, o asidtico era melancélico,
altivo, amante do luxo ¢ do dinheiro e o africano de md indole, pre-
guicoso, negligente e arbitrdrio 4°. Na unidade inconsitil do género
humano distinguiu ainda o “homo sapiens diurnus” do troglodita ou do
cavernoso “homo nocturnus”, deixando transparecer a tensdo entre
civilizado ¢ primitivo no seio da humanidade.

Na peugada de Lineu, o conde de Buffon situou a “histoire naturelle
de I'homme” no cume da “histoire générale des animaux”, apoiado na
ideia fundamental de graus crescentes de perfei¢do desde os seres vivos
mais simples até ao homem *°, A espécie humana na variedade das suas
“ragas, passiveis de cruzamento, provém do tronco comum de uma familia
origindria, que no decurso de um tempo muito longo sofreu variagdes
causadas pelo clima, alimentacio e modo de vida. As “ ragas™ no sentido
de variedades, que ndo destroem a unidade da espécie humana, foram
situadas por Buffon em zonas climdticas, que produziram mudangas tdo
sensiveis que se poderia crer que “le Négre, le Lappon et le Blanc forment
des especes différentes”, se ndo tivéssemos a certeza da unidade origindria
do homem e da propagagdo do mesmo tronco comum através do
cruzamento do branco, do lapdo e do negro, pois “il est certain que tous
ne sont que le méme homme” 3!, Buffon exaltou o homem europeu por
ser 0 mais belo, 0 mais branco, o melhor plasmado de toda a terra.

Apo6s Buffon, destacou-se J. F. Blumenbach com o registo das cinco
grandes variedades do género humano(caucasiana, mongdlica, etiope,
americana ¢ malaia) e a introdu¢do da craneologia como processo de
medida e de classifica¢do na Antropologia Cientifica 52, terminando por
enaltecer a variedade caucasiana como a mais bela e a raga branca como
origindria ¢ auténtica 53,

I. Kant elaborou conceptual e especulativamente a ideia de raga de
Buffon e atendeu aos resultados da incidéncia do clima nas diferencas da
unidade da espécie humana. Por isso, nas li¢des sobre Geografia Fisica,
que leu desde 1757, Kant foi introduzindo consideragdes antropoldgicas

49 ID., Natursystem... nach der 12 lat. Ausg. hg. v. Philipp Ludwig Statius Mueller
Bd. 1 (Nuernberg 1773) 89, cit. por A SOMMER, o.c. 145.

30 G. LOUIS LECLERC, COMTE DE BUFFON, Histoire naturelle générale et
particuliére, 44 vol. (Paris 1749-1804).

511ID., De la dégéneration des animaux T. 14 (1766) 311.

32 G. F. BLUMENBACH, De generis humani varietate nativa liber’ (Goettingen
1795).

33 Cf. W. F. MUEHLMANN, Geschichte der Anthropologie? (Frankfurt/M. - Bonn
1968) 58-59.

pp. 3-64 Revista Filosdfica de Coimbra - n.* 3 — vol. 2 (1993)



Modernidade, Racismo e Etica Pés-Convencional 19

até que em 1775 surgiu o trabalho Sobre as diferentes ragas dos homens,
em que a “espécie” humana foi concebida como “género natural” em
virtude da sua origem comum, donde os homens procedem por geragio
animal, herdam a raiz do seu parentesco e a possibilidade de cruzamentos
fecundos. Embora Kant afirmasse que de facto todos os homens
provinham de um tranco comum, nio deixou de admitir a possibilidade
e a pensabilidade de uma poligenia original >, A diferenga de raga nido
contradiz a unidade da espécie e, por isso, “0s pretos e 0os brancos nfo
sdo certamente espécies diferentes de homens (pois pertencem presu-
mivelmente a um tronco comum) mas duas ragas diferentes” 3°. A cons-
tincia dos caracteres hereditdrios das quatro ragas (branca, preta, huna e
hindu) induziu Kant a situar a variedade rdcica entre a endogamia da
familia nobre e a instabilidade da mescla continua. O clima desempenha
um papel decisivo na superioridade do homem das regides temperadas,
pois, segundo Kant, os povos destas regides sempre ensinaram os outros
povos ¢ 0s dominaram pelas armas. Em 1785, além de um aparelho con-
ceptual mais elaborado do que o de Buffon, Kant apresentou uma
classificacdo do género humano baseada na cor da pele e repartida por
quatro “classes” (branca, amarela, preta e vermelha cobreada) *¢. Isoladas
entre si, as quatro “classes” permaneceram constantes na transmissao
hereditdria da suva tipicidade, enriquecida ainda pela multiplicidade de
caracteristicas nacionais, familiares e individuais, que enriquecem o fundo
rdcico comum 7,

A partir de 1775, data da publicagio do trabalho de Kant Sobre as
diferentes Ragas dos Homens, o termo ‘‘raga” divulgou-se de tal modo
que dez anos depois este mesmo filésofo se queixava da confusio gerada
A volta deste conceito ’®, que havia invadido o terreno nio s6 da
Antropologia Cientifica mas também da Histdria e da Politica. Foi, porém,
com Chr.Meiners que, pela primeira vez, “raga” se converteu em conceito-
-chave da histéria da humanidade *°. Numa Histéria em que se ndo tratava

54 1. KANT, “Von den verschiedenen Racen der Menschen (1775) * in: Akademie -
Ausgabe, Bd. 2 (1905) 429 s.; cf. W. MUEHLMANN, o.c. 57-58.

35 1, KANT, o.c. 430.

56 ID., “Bestimmung des Begriffs einer Menshenrace (1785)" in: Akademie -
Ausgabe, Bd. 8 (1912) 93 ss.

57 1D., “*Anthropologie in pragmatischer insicht (1798)" in: Akademie - Ausgabe, Bd.
7 (1907) 311 ss.

58 ID., “Ueber den Gebrauch des Begriffs einer Menschenrace”, 91, cit. por W.
CONZE, “Rasse” in: O. BRUNNER - W. CONZE - R. KOSELLECK, Geschichtliche
Grundbegriff. Bd. 5, 149%3,

59 Ch. MEINERS, Grundriss der Geschicht der Menschheit (Lemgo 1783). Cf. W.
E. MUEHLMANN, o.c. 59-61.
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apenas do espirito e dos costumes mas em primeiro lugar do corpo, teve
primazia uma doutrina ideoldgica da raga, que explicava a superioridade
dos curopeus de “raga caucasiana” sobre todas as ragas da terra e neles
depunha o éxito da histéria da humanidade. Com esta apologia, foi aban-
donado o pressuposto da monogenia e inscrita nas raizes do actual género
humano a existéncia de dois grandes troncos milendrios - o caucasiano e
0 mongdlico, sendo o segundo geneticamente inferior, mais fraco de corpo

e de espfrito ¢ muito mais carecido de virtude. Por seu lado, a rafz
caucasiana foi dividida em duas ragas, a c¢ltica ¢ a eslava, sendo a pri-
meira a mais rica em dons de t,spfnln e em virtudes, que alids, transmitiu
a0s germanos, aos romanos e as nagdes deles oriundas como resultado
da Histéria Natural ©. E, portanto, a partir da estirpe mais nobre que est4
decidida a superioridade e a seguranga dos europeus ¢ se explica porque
¢ que uma parte da terra ¢ apenas determinados povos foram quase
sempre os dominadores e outros povos simplesmente servos, porque € que
“a deusa da liberdade™ habitou em faixas tdo estreitas e o despotismo se
instalou na maior parte dos povos da terra e porque ¢ que as nagdes
europeias ainda presas do obscurantismo sobrepujaram todas as oufras
pela sua sensibilidade A Aufklaerung. E na desigualdade natural da raga
que radica a liberdade, o Iluminismo, o poder criador e a capacidade de
trabalho do europeu e, por consequéncia, diferenga de raca e desigualdade
social ¢ politica implicam-se mutuamente. Por isso, o classicismo alemao,
de Herder a Goethe, recusou a “palavra igndbil” raga por contradizer a
sua visdo de unidade de origem e de destino da espécie humana. Pelo
contrdrio, os continuadores da filosofia romdntica da Natureza, na sua
maioria professores de Ciéncias da Natureza e de Medicina, incluiram a
doutrina da raga nas suas concepgdes na sequéncia de Blumenbach, como
o professor de Medicina C. G. Carus, que no seu Sistema de Fisiologia
(1838) reduziu a quatro as ragas de Blumenbach(caucasiana, etiope,
mongdlica e americana) a fim de fazer corresponder 0 homem como
criagio epiteldrica is alteracdes planetdrias do dia e da noite, da aurora
e do crepisculo. Nesta simbdlica, o dia da humanidade representava a
superioridade dos povos caucasiano-europeus ¢ a noite a inferioridade dos
pretos, jazendo no intervalo as outras duas grandes ragas. Desde a noite
das ragas escuras ao dia das ragas claras, onde luz o espirito, Carus tragou
os estddios do desenvolvimento humano, cujo cume supremo € ocupado
pelos povos indogermdnicos, a quem assiste o direito de se considerarem
a florescéncia auténtica da humanidade concretizada nos alemies, ingleses
e franceses °!,

60 W. CONZE, o.c. 151.
61 ID., o.c. 154.
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Contra as narra¢Oes nacionais ou regionais dos historiadores presos
dos seus documentos, uma dupla perspectiva universal abrange o homem
planetdrio: uma investiga o soma mediante a divisdo e o estudo das ragas
da terra realizados pelas Ciéncias da Natureza, outra explora a unidade
do humano na dimensdo do logos ou espirito, segundo os projectos, v.g.,
de Herder e de Hegel. Ainda na perspectiva do universal, a aplicagdo da
categoria de raga ao estudo da Histéria da Cultura conduziu A construg¢io
de dois principios ou ragas - o activo (masculino) e o passivo (feminino)
para explicar o desenvolvimento da humanidade. Porém, o principio
activo era a familia europeia de povos, que desempenhava um papel
historico-mundial na leitura de G. Klemm em Histéria da Civilizagdo da
Humanidade (1843). Outros, porém, ndo deduziram da superioridade da
raca caucasiana o dominio europeu e a desigualdade politico-social na
terra mas consideraram-na empenhada num processo civilizacional
planetirio para bem dos povos ¢ de outras ragas. Nesta Optica, as
propriedades rdcicas dos caucasianos possibilitaram a sua supremacia em
toda a terra, nio para repressdo mas para o desenvolvimento cultural dos
outros ¢ para a sua libertagio da aversdo ao progresso, a fim de se realizar
em todas as nagdes a cultura e 0 humanismo, a nobilitagio do homem ¢
a felicidade. Por primitivas que scjam, as ragas sdo potencialmente
capazes de aprendizagem e de desenvolvimento, pois toda a desigualdade
ricica ¢ veiculo de progresso e, como tal, dinamizada pelo ideal de
igualdade futura das ragas humanas num mundo de paz e toda a redugio
de conflitos nacionais a uma luta de ragas ¢ um atavismo, que ndo tem
sentido numa época de direito ¢ de liberdade. Esta concepgdo de G.F.Kolb
exposta sob a epigrafe “Ragas da Humanidade™ no Staats-Lexikon(1848)
¢ partilhada por J.Foebel na sua critica aos fandticos do principio rédcico
a quem opds que o grande motor da histéria ndo ¢ a especializagdo
solitdria de ragas mas a sua mescla dentro de um sistema de democracia
federativa segundo o modelo nortcamericano e suigo 2,

O ideal de raga ndo s6 transgrediu fronteiras sob o impulso da vontade
de poder ou o lema da emancipagio humana mas também contribuiu
“intra muros” para estruturar o sentido de povo como histéria concreta
de racas. A Gri-Bretanha albergou no scu seio a luta entre povos indi-
genas e povos conquistadores e, na Franga, os “francos ¢ nobres”
opunham-se aos “gauleses e plebeus” do ramo celta, como “race con-
quérante et patricienne” a “race conquise et plébéienne” (1727), oposi¢io
retomada durante a Revolucdo de 1789. Daf a expressdo “antipathie des

62 ID., o.c. 156.
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races, qui divise la nation francaise” (1819) de A. Thierry ©* e a cons-
ciéncia de uma dupla descendéncia a dividir a nagdo francesa em dois
“povos” ou “ragas”, originando a identifica¢do de germénico a nobre e
de terceiro estado a “raga céltica”, como atestam textos de Chateaubriand,
Guizot, Michelet, etc. . A relagdo entre raga e povo aprofunda se na
Alemanha sob o impacto de Chr. Meiners. A expressdo “raga do povo”
divulgou-se amplamente a ponto de entrar em 1864 no Diciondrio de
J. C. Bluntschli/K.L.Th.Brater. Ao redigir o artigo “Raga e Individuo”,
J. C. Bluntschli reduziu o indivfduo a instrumento da famflia, da lesse.
do povo e da Humanidade, que sdo outros tantos sentidos do termo “raga”,
que invade todos estes domfnios, se realiza por exceléncia no elemento
branco e nos povos arianos e prepara a histéria como luta de ragas .
Também as Ciéncias da Linguagem descobriram em grandes grupos
de povos como os germénicos, 0s roménicos e os eslavos e até em povos
‘pequenos como o0s eslovenos e os lituanos a relagdo intima entre lingua
e raca, povo ou nacdo. Pela ciéncia comparada da linguagem, detectaram-
-se relagOes inter-linguisticas, que remetiam para substratos étnicos e
possibilitavam o avanc¢o de familias linguisticas para grupos de povos e
tendencialmente para o povo origindrio. Entre os povos descobertos
através do parentesco linguistico avultavam desde fins do séc. XVIII os
indogermanos e os semitas. 0 conhecimento do sénscrito e da sua
literatura havia fascinado os irmios Schlegel e provocara veneragio e
delirio pela antiga cultura indiana, onde o povo ariano era senhor(arya =
nobre). Segundo E.Renan, a “raga que fala sanscrito, (¢) uma raga
aristocrética e conquistadora, distinta pela cor branca da tez colorida dos
antigos habitantes (da india)” . Este sentido estendeu-se nio s6 a toda
a india mas também a todos os povos da familia linguistica indoger-
minica. Deste modo, o nome ariano substitufu o termo indogerménico e
rapidamente se converteu numa categoria da filosofia da histdria para
designar os portadores do progresso e dos grandes ideais. A propdsito,
E.Renan criou o conceito de “raga linguistica”, em que a linguagem, a
religido, as leis, os costumes configuravam a raga mais do que o préprio
sangue. Assim, a raga semita e a raga ariana ndo sdo “ragas fisicas” mas
ragas linguisticas com a mitua implicagio da dimensdo bioldgica e da
componente linguistico-cultural. Nesta perspectiva, o ser cultural do

63 A. THIERRY, “Antipathie des Races qui divise la Nation frangaise (1819)" in
ID., Dix Ans d'Etudes historiques, nouvelle édition (Paris 1857) 274.

64 W. CONZE, o.c. 157.

6 ID., o.c. 158.

% E. RENAN, “De I'origine du Langage” in: ID., Ocuvres Complétes, T. VIII (Paris
1947-1961) 109-110.
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homem participava do determinismo, que afectava em Gobineau a
hereditariedade da raga. Assim, Kant e Goethe estariam jd presentes nos
primitivos teutdnicos e os africanos jamais poderdo atingir o cume da
civilizagdo, o conhecimento e a prética da lingua francesa promoveriam
0 préprio estrangeiro a ordem geral da civiliza¢do. Renan confrontara as
duas grandes racas linguisticas - a ariana e a semita - fazendo ressaltar
as suas diferengas, que, em idltima andlise, se reduziam 2 oposicdo entre
arazdo ¢ a f¢, a verdade e a revelacao, a filosofia e a religido, pois a raga
indo-europeia caracterizava-se pela investigagio reflexiva, independente,
severa, corajosa e miltipla da verdade e a raga semita era, por exceléncia,
a raca das religides e da unidade, da uniformidade e do despotismo. Para
Renan, a vitdria da razdo era a vitéria dos indo-europeus vocacionados
para assimilar a si todos os povos, como senhores do mundo 7. Por volta
de 1900, surgiu a expressio “raga nérdica”, que ndo so exaltava o
elemento germinico como a este reduzia a raga ariana.

Foi inevitdvel a convergéncia da ideia de ariano e do conceito de raga
caucasiana ou branca, donde se decidiu climinar a componente semitica.
Em meados do séc. XIX, estava jd consolidada a antitese ariano-semita,
pois a condugdo do mundo passara dos caucasianos para as mios dos
arianos. Neste contexto, J.C.Bluntschli falou dos semitas como menos
dotados ¢ inferiores aos arianos mas situou-os ainda perto destes por
razices biblicas e cristds °®. Porém, Bluntschli ji conhecia a obra de J. A,
De Gobineau, autor de Essai sur l'Inégalité des Races Humaines .
O conceito de homem, para Gobineau, tem um conteddo simplesmente
bioldgico capaz de se ajustar a diferengas radicais entre os diversos grupos
de seres humanos. Certas ragas sio perfectiveis, outras ndo, 0 que pres-
supdc uma desigualdade origindria do género humano, um poligenismo
de facto, apesar da monogénese professada pelo dogma cristdo. Além de
diferentes, as trés racas branca, amarela e preta sdo hierarquizadas
segundo uma escala dnica de beleza, de forca fisica e de capacidade
intelectual. A raga branca possufa jd inicialmente o monopdlio da beleza,
da inteligénceia e da forga 7°. Embora Gobineau ndo tenha definido raga,
usou 0 conceito tdo consequentemente que se pode escrever como um

67 T. TODOROV, o.c. 165-178.

68 ] C. BLUNTSCHLI, “Arische Voelker und arische Rechte™ in: BLUNTSCHLY/
BRATER, Staats-Woerterbuch, Bd. 1 (1857) 321, 322, 319 ss.. Th. NIPPERDEY - R.
RUERUP, “Anti-semitismus” in: O. BRUNNER - W. CONZE - R. KOSELLECK, o.c.
Bd. I (1972) 130-131.

69 J. ARTHUR DE GOBINEAU, Essai sur l'Inégalité des Races Humaines, 4 vols.
(Paris 1853/1855).

0 T. TODOROV, o.c. 153-155.
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grupo uno nas suas caracteristicas corpdéreas e psiquicas, com “‘sangue
originariamente puro”, o qual transmite por gera¢do o seu patriménio em
que “I'élément ethnique primordial™ pode permanecer puro ou mesclado
ou ser tio fortemente diluido noutros ingredientes rdcicos que a degene-
rescéncia € total e a morte se avizinha. Hoje nio se encontra o tipo ideal
de “raga pura”, porque desde tempos primitivos aconteceu “le mélange
du sang”, que fomentou a civilizagdo ¢ a dinamizou. Quando o imperativo
da relativa pureza de sangue ¢ menosprezado ¢ a mescla prosseguida
indefinidamente, abre-se o precipicio da degeneragdio ¢ da morte dos
povos ¢ das civilizagOes, que sdo expressdes exclusivas da vitalidade da
raga. E pela vitalidade que “o ariano ¢ superior aos outros homens,
principalmente na medida da sua inteligéncia e da sua energia” e “a raga
germinica estava provida de toda a energia da variedade ariana” 7', Nas
lutas de ragas forja-se a histéria e, por isso, a raga branca por ser a mais
enérgica e capaz impde-se, domina e submete povos inferiores. Por isso,
s6 nas nagOdes brancas hd histéria (“L’Histoire n’existe que dans les na-
tions blanches™) 72, que desde o séc. VII A.C. se construiu nos espagos
dos povos brancos, “peuples originairement nobles...d’Arians, de
Sémites...de Celtes, de Slaves” 7*. Embora Gobineau nio use a expressio
“luta de ragas™, € sobre a guerra enfre povos ¢ nagdes que assenta o
processo natural da civilizagdo, que ¢ determinista e, por isso, nio é
imputdvel aos seus agentes mas prossegue despida de toda a dimensio
axiologica: “Une société n’est, en elle-méme, ni vertueuse ni vicieuse; elle
n’est ni sage ni folle; elle est” 74, Na sequéncia desta facticidade bruta,
E. Renan, H. Taine ¢ G. Le Bon insistiram na dimensio cultural, histérica
ou psicoldgica da nog¢iio de raga, mantendo o inexordvel determinismo da
raga, a submissido da moral a ciéncia, a impoténcia do individuo face a
hereditariedade, isto ¢, perante todos os que em nidmero incontdvel nos
precederam na linhagem, agem sobre nds e nos dirigem através do nosso
inconsciente colectivo, como pensou G. Le Bon elogiado por S. Freud 7>.

A visdo deterministica da luta histérica das racas saida da pena do
historiador e diplomata Gobineau foi alargada ao mundo vegetal e ani-
mal em 1859 76 ¢ depois ao humano em 187177 pelo gedlogo e bidlogo

1 ID., o.c. 160.

2 J. ARTHUR DE GOBINEAU, Essai. Vol 2 (Paris 1853) 346.

3 1D, 6.¢. 357.

74 ID., o.c. Vol. 4 (1855) 331.

75 T. TODOROV, o.c. 185.

76 Ch. DARWIN, On the Origin of Species by means of natural Selection, or the
Preservation of favoured Races in the Struggle for Life (London 1959).

" 1D., The Descent of Man and Selection in Relation to Sex (London 1871).
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Ch. Darwin. A critica do essencialismo ontoldgico inaugurada pelo
Nominalismo e seus sequazes modernos reactivou-se na segunda metade
do séc. XIX sobretudo com o conceito de espécie ou raga, que abandonou
a sua fixidez estdtica ¢ se dobrou i mutabilidade imposta pelo longo e
milendrio processo da natureza. Para Darwin, a causa da variabilidade das
espécics estava na lei natural da selec¢ao presente na “luta pela vida”,
que provocou a evolugdo das espécies. Da sobrevivéncia das espécies ou
racas mais favorecidas e do fracasso das desadaptadas coligia-se a
mudanga que a selec¢io praticou no patriménio genético durante periodos
de longa duragdo da Histéria da Natureza, cujas medidas cronoldgicas
nada teriam a ver com ¢épocas da Histéria Humana velha ainda de poucos
milénios, apesar de Darwin ter inscrido o homem na corrente da evolugdo
em 1871,

Compreender a historia como “histéria de ragas” fora uma ideia de
Gobineau e de Bluntschli, que o imenso material recolhido por Darwin
ajudaria a transformar numa Histéria Natural dnica apos a integrag¢do da
Histdria Humana. A aplicagiio da teoria de Darwin ao homem, 4 histdria
¢ A sociedade suscitou discussdes piblicas opostas de repudio ¢ de
aceitaciio, que prosseguiram as dissensoes ja desencadeadas pela
publicagiio de Sobre a Origem das Espécies. Assim, a critica de British
Association for the Advancement of Science reputou em [86() um
auténtico escindalo a quebra da doutrina da criagio das espéeies ¢ a
doutrina materialista ¢ ndo cristd da lei da selecgio natural ¢, com sinal
contrdrio, numa reunido de investigadores da natureza ¢ de médicos
alemics em 1863, E.Haeckel aplicou apaixonadamente a doutrina de
Darwin A Histéria ¢ ao futuro da civilizagio humana numa conferéncia
intitulada “Sobre a Teoria da Evolugio de Darwin™ 7. () consércio entre
evolugdo e progresso presidiu A convicgdo de Haeckel de que da lei da
mudanga continua das espécies provinha necessariamente na histria uma
metamorfose sempre mais perfeita e um aperfeicoamento de todo o ser
vivo. Isto, porém, nio impedia que a natureza ¢ a socicdade humana se
debatessem numa guerra intermindvel de todos contra todos, nio no
sentido de luta sangrenta mas de uma concorréneia ou luta pela existéncia
na civiliza¢io, na economia e na politica no encalce de um estddio sempre
mais elevado da sociedade. No combalte internacional pela existéncia
venciam, segundo Haeckel, os povos de maior valor fisico ¢ moral, que
sG seriam apeados da sua grandeza se nio fossem protegidos pela
concorréncia permanente das nagdes, que garante 0 progresso continuo

7% . HAECKEL., “Ueber die Entwicklungstheorie Darwins (1863)7 cit. W. CONZE,
o.c. 165.
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da humanidade através da eliminagao dos povos degenerados, cuja “mé
raga” foi causada pela insuficiente selec¢do sexual. A evolugio da raga
e ao progresso ndo sO obedeceria a Histéria do Mundo como toda a
politica nacional, que elevasse a na¢do a uma grandeza unica capaz de
motivar na histéria a luta pela existéncia.

Neste contexto, F. Nietzsche, conhecedor de Gobineau, de Lamarck
¢ de Darwin, influiu de modo original no pensamento ¢ na cultura.
0O conceito de raga foi integrado na categoria fundamental de auto-
-superagdo do homem ou da criagdo de uma espéeie mais elevada ndo em
termos zooldgicos mas no sentido da formagdo e transmissdo de novas
qualidades corpdéreo-espirituais. Verberou a mentalidade alemi quanto a
sua concepgdo de raga e ao anti-semitismo 7. Porém, o que mais o
horrorizou, foi a imagem de homem como animal de rebanho, a
mediocridade, a populaga, favorecidos pela moral de escravos do
Cristianismo e da Democracia. Contra a igualdade de direitos e a
compaixdo pelos que sofrem, Nietzsche defendeu a necessidade do
dominio de ragas nobres *”, exigiu uma moral, que invertesse todos 0s
valores a favor de uma casta de governantes, que seriam os futuros
senhores da terra, a espécie forte de homens da mais alta espiritualidade
e forga de vontade *!. A Europa do futuro dependerd da cria¢do de uma
raca mais forte, fruto de cruzamentos, e que tenha em excesso aquilo que
mingua na espécie dos homens diminuidos: a vontade, a responsabilidade,
a certeza de si mesmo ¢ o poder de se propor como fim. Esta utopia
elitista de uma raga de senhores, que nio s6 mandasse mas fruisse de vida
prépria com excessiva forga para a beleza, a fortaleza, a civilizagio, estd
para além do bem e do mal e nada tem a ver com o elemento “ariano”
ou “germdinico”, pois também os judeus sdo convocados para a criagio
superior da “raga europeia” *2. Entretanto, em 1883, o socidlogo
L.Gumplowicz escrevia A Luta de Ragas, Investigagdes Socioldgicas,
onde a partir de conflitos e de cruzamentos de racas se explicaria, segundo
uma lei natural, o nascimento dos Estados, pois sem 0s opostos ricicos
ndo surgiria nem se desenvolveria qualquer Poder e sem mistura de racas
ndo haveria cultura nem civiliza¢do. Esta luta de ragas era um combate
intermindvel pela existéncia sem qualquer previsdo de fim feliz, pois

79 F. NIETZSCHE, “Die froehliche Wissenschaft (1882)" in: ID., Werke, Hrsg. von
K. Schlechta, Bd. 2 (Muenchen 1955) 253.

80 ID., “Zur Genealogie der Moral (1887)" in: ID., Werke, 784.

81 ID., “Aus dem Nachlass der achtzig Jahre (1885/88)” in: ID., Werke, Bd. 3
(Muenchen 1956) 468.

82 ID., “Menschliches Allzumenschliches. Ein Buch fuer freie Geister (1886)" in: ID.,
Werke, Bd. | (Muenchen 1954) 685 ss.
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afigurava-se incontorndvel o indefinido processo natural de luta, onde
mergulhava raizes a sociedade. Ao terminar o séc. XIX, o inglés
naturalizado alemdo H. S. Chamberlain, conhecedor de Gobineau e de
Darwin, partilhando com R.Wagner a convicgio de que a queda da raga
ndo era inevitdvel e a regeneragdo era possivel, publicava a sua obra
Fundamentos do séc. XIX (1899), em que o conceito de “raga nobre” em
processo de desenvolvimento segundo o acaso de condi¢oes favordveis
ou um plano gizado era o eixo fulcral da histéria. Bascada na matéria
prima humana, na endogamia, na seleccdo sexual, nos cruzamentos de
sangue estreitamente controlados, a eficdcia historica da raca despontava
ou fenecia consoante o ritmo destes factores. Assim, agonizou a
Antiguidade tardia, ascenderam na histéria os povos germinicos,
aconteceu a entrada funesta ¢ estranha dos judeus na Histéria Ocidental
como raga com aspiracdes ao dominio universal, o que originou a
“questdo judaica”. No dobrar do séc. XIX, a critica ao “status quo™ cul-
tural obtinha grande ressondncia social, quando relacionava o mal-estar
da Modernidade com o perigo judaico, ao mesmo tempo que entre 1898
e 1901 era traduzida a obra de Gobineau por L. Schemann, do circulo
do anti-semita R. Wagner ¢ se divulgava nas populagdes a ideia do
darwinismo social. As correntes nacionalistas, a classe média, os criticos
da cultura, os anti-liberais constituiam terreno fértil para a recepgio e
implantagdo do anti-semitismo racista®. Ji em 1862, a pena de H.
Wagener esvurmara no artigo “O Judaismo na Terra alheia™ o 6dio
tradicional ¢ o veneno dos preconceitos do tempo contra os judeus,
apodados de depositdrios de um cardcter inferior ¢ de uma ambigido e
fome de dominio sem limites: “Um cristdo ¢ alemio pode tornar-se judeu
mas nunca um judeu (se pode tornar cristdo ¢ alemio), disto o preserva
a sua carne e o seu sangue € o resto da sua alma e¢ o impede o
exclusivismo e a unicidade da raga judaica...”, que € “uma planta parasita
nos troncos de outras nagdes” *, Este “character indelebilis” do judeu,
situado em estratos mais profundos do que as oposi¢des meramente
nacionais de outros povos, foi a razio que levou em 1869 R. von Mohl
a negar a emancipa¢io dos judeus. Incapaz de baptismo e de
emancipagio, o judeu estava reduzido a alvo de repressio e de destruigio,
como em 1881 concluiu E. Duehring e confirmou a evolugio do termo
“anti-semitismo” criado em 1879/80 por W. Marr ¢ inscrito em
movimentos, ligas, associagdes, publica¢des, partidos e seitas **. Este anti-

83 Th. NIPPERDEY - R. RUERUP, o.c. 149.

¥4 H. WAGENER, “Das Judenthum in der Fremde” in: ID., Staats- und
Gesellschaftslexikon, Bd. 10 (Berlin 1862) 619 ss, cit., W. CONZE, o.c. 174-175.

85 Th. NIPPERDEY - R. RUERUP, o.c. 138-149.
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semitismo consorciou-se com o darwinismo social (concebido em 1880
por E. Gauthier *¢ ¢ introduzido quanto ao nome na Alemanha em
1906) *7 protagonizado por F. von Luschan, que, em 1909, na conferéncia
intitulada “ As Tarefas presentes da Antropologia™ centrou na nagio a luta
pela existéncia conduzida pelo potencial militar da forga defensiva que
decidia da vitdéria da nagdo, apenas comprometida pelos menos vélidos
provenientes da falta de selecgdo natural A custa dos fortes, dos sadios ¢
dos puros. Em vez da climinagdo fisica, von Luschan propOs a via da
investigagdo cientifica, que fosse base segura de uma legislagdo, que
impedisse o nascimento de homens inferiores ¢ fomentasse a raga supe-
rior, reactualizando a Eugenia de F. Galton (1883) e a Higiene Social de
A. Ploetz (1895). Ficou a Higiene Social ao servigo daquilo que urgia
conservar contra a tendéncia bioldgica da degeneragio e da morte do
povo, isto €, da raga, convertida em objectivo supremo da vontade de
poder e da Politica. Contra os inimeros trabalhos, que sem base cientifica
ndo s6 tentaram derivar da desigualdade fisioldgica das racas a actividade
guerrcira ¢ espiritual dos Estados mas também influir no movimento
operdrio, surgiu, em 1904, em Berlim, o “Arquivo da Biologia das Ragas
¢ da Sociedade, incluindo a Higiene das Ragas e da Sociedade”, cujo
editor principal foi A. Ploetz. No Congresso de Sociologia realizado em
1910, foi sobre “Raga e Sociedade™ que A. Ploetz dissertou, tazendo a
apologia da “raga vital” ou da unidade de vida permanente servida pela
Higiene da Raga e sobretudo pela sociedade através de leis sobre a
eliminac¢ao de homens inferiores ¢ mediante a eugenia, a selecgio sexual
e a destrui¢do de embrides. Entretanto, a ideia de uma”cria¢io alemi de
raga”, que respondesse i exigéncia da “raga alemi do futuro” havia sido
adiantada em 1903 por O. Hintze, que, ao reflectir sobre o significado
de raga e de nacionalidade para a historia, recusou a explicagdo
monocausal através do principio da raga e acrescentou o papel da
constru¢do humana %%

Na viragem do séc. XIX, o jovem A. Hitler devorou a literatura
darwinistico-social de vulgarizagdo & mistura com os textos anti-semitas,
que invadiam Viena, ¢ delirou com o ocultismo histérico ¢ o misticismo
da raga, convencido de que o cume da historia seria o combate final da
grande raga loira de olhos azuis contra a “turba multa” das ragas

8 E. GAUTHIER, Le Darwinisme social (Paris 1880).

¥7 G. MANN, “Rassenhygiene - Sozialdarwinismus” in: ID., Bielogismus im 19.
Jahrhundert (Stuttgart 1973) 73 ss.

8 0. HINTZE, “Rass und Nationalitaet und ihr Bedeutung fuer die Geschichte
(1903)" cit. por W. CONZE, 0.¢.169.
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inferiores, como visionara J. Lanz von Liebentels **. Em 1924, A. Hitler
encenou em Mein Kampf este combate histérico decisivo com sentido
mundial, escolhendo como protogonistas o heréi ariano-germéinico e o
judeu demonfaco, parasita e sedento de dominio universal, cuja insia de
assaltar o céu seria contida numa pugna violenta por aqueles que
mantiveram a pureza de sangue e, por isso, foram os unicos criadores de
cultura: os arianos. A histéria do mundo avangava para a idade do corpo
ideal, para o estddio tinal de uma salvagdo secularizada conseguida
através de uma selec¢do racista ¢ de uma eugenia radical, que usassem
como instrumento “da solug¢io final” o exterminio do novo reino do mal
consubstanciado no sangue judaico ?.

A ideologia do sangue ¢ da terra ndo tinha por escopo a ruralizagio
da Alemanha mas conseguir um “espago vital”, que ofertasse condigoes
fisicas ¢ humanas para uma tndustria de alto nivel tecnoldgico a medida
da “‘raga de senhores”, cuja superioridade bioldgica e técnica haveria de
submeter povos rdcica ¢ espiritualmente inferiores. A ideia central do
combate constante de todos contra todos rumo 4 vitdria definitiva da raga
dos cleitos ndo era consentinea com escripulos morais ou limites inpostos
por qualquer espécie de humanismo. A licitude de todos os meios de
acordo com a racionalizagdo cientifico-técnica do Nacional-Socialismo
eliminou com violéncia radical a possibilidade da Etica situada no logos
ou pneuma ¢ com ela todo o imperativo que ndo fosse o do Fiilirer, o
novo Hermes da divindade do “puro sangue’ 91,

I11

Toda a filosofia, que ndo procura responder ao circulo de problemas
vitais, que nos comprime e semeia de inquietagdo o nosso quotidiano, é
mais uma figura de cera do muscu imagindrio, onde aparentam vida as
sombras mortas, que nele escoagam. A ameaga de destrui¢do da natureza,
da vida e do homem, o pdo negro do sofrimento por todos repartido ndo
podem ser suspensos por nenhuma redugdo fenomenoldgica, por mais que
isto contradiga a nossa ataraxia ¢ serenidade. A nossa alianga com a
histdria concreta da terra ¢ dos homens opde-se a toda a redugiio, que seja

891ID., 0.c. 176,

90 R, KUEHNL, Der deutsche Faschismus in Quellen und Dokumenten® (Koeln
1987) 292-303.

Y1 Cf. R. ZITELMANN, Hitler, Selbstverstaendnis eines Revolutionaers? (Darmstadt
1989) passim.
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desercio e fuga, a toda a universaliza¢do dos rasgdes deixados pelos
nossos traumas e fracassos, como se fossem falhas e rupturas insandveis
abertas pelo destino no tecido matricial da natureza e da vida. A Her-
menéutica Contempordnea nao pode ocultar a suspei¢do e o perigo, a
Etica é, por esséncia, Bioética, a Ontologia nido se deve construir sobre
o olvido do processo histérico da natureza, da vida e do homem, a Logica
ndo pode definhar em Logistica, a Antropologia pluri-dimensional ndo
deve morrer s mios da empiria naturalista, do psicologismo, do
estruturalismo anénimo, do [undamentalismo idealista ou materialista nem
tdo-pouco se pode seduzir pela exploragdo do paradigma biolégico ao
gosto de movimentos racistas contemporineos. Sensivel A urgéncia do
tempo, a filosofia acolhe as grandes interrogacdes de hoje, tem conscién-
cia critica das ameagas, que nos cercam, vive a responsabilidade pela
natureza e pela vida e respeita na unidade complexa do ser pessoal e na
variedade rdcica e cultural da humanidade uma natureza generosa, que
difere, mantendo intocdvel a dignidade do homem diferente e vivas as
suas possibilidades originais de personalizagdo. Por isso, toda a mani-
pulag¢do exponencial do outro atenta contra o mistério da criagio ¢, no
caso do homem, ¢ assalto violento s suas possibilidades mais auténticas,
¢ aniquilagio e aviltamento geminados com tragédia ¢ holocausto.
Neste contexto, a Etica de K.-O. Apel, dentro da transformacdo da
filosofia, que ele propde, tem a universalidade de uma filosofia prética
empenhada, que a ninguém exclui, e ¢ uma resposta critica a todas as
redugdes contempordneas do homem, que perpetuam, talvez incons-
cientemente, o modelo racista do Nacional-Socialismo ¢ a todas as
filosofias, que se revelam mudas perante o recrudescimento do biologismo
socioldgico e incapazes de uma Macroética doadora de sentido as
diferengas do género humano na idade cientifico-técnica.. De facto, apds
se ter alistado como voluntdrio nas tropas hitlerianas com toda a sua
classe de finalistas do liceu em 1940, K.-O. Apel foi feito prisioneiro e
viveu na derrota “a catéstrofe nacional do tempo de Hitler” 92, a0 mesmo
tempo que lhe sobrevinha o “sentimento a principio ainda surdo™ de que
“fora falso tudo aquilo™ por que se havia batido. A derrocada de certezas
tradicionais gerou o ponto-zero moral, a partir do qual era preciso
reconstruir tudo e, por isso, a primeira fase de K.-O. Apel foi totalmente
apolitica, embora profundamente exigente *3. Neste sentimento radical de
desaire ideoldgico esteve a raiz mais importante da sua busca de uma

92 K.-O. APEL, Diskurs und Veraniwortung. Das Problem des Uebergangs zur
postkonventionellen Moral (Frankfurt/M. 1988) 371, 372, 374.

9% 'W. REESE - SCHAEFER, Apel zur Einfuehrung mit einem Nachwort von Juergen
Habermas (Hamburg 1990) 17.
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fundamentagio racional, que se nio compaginava com 0 mero regresso
a0 passado implicado na volta A normalidade ou na reabilitagiio da razdo
prética tradicional, porque teria de coligir com os seus concidadios “algo
de especial”, no ponto de vista ético, da “catdstrofe nacional”, “algo sem
exemplo™ mas “potencialmente racional” ¢ niio mero objecto de crenga.
Consciente de que a sua primeira fase de estudante regressado da guerra
foi de inser¢do no mundo restaurado dos estudos académicos, de
“reeducagdo” como se ndo tivesse havido uma guerra ¢ um holocausto,
Apel privilegia as discussdes sobre temas relevantes de Etica, de Politica
e de Filosofia da Histdria, que marcaram a sua segunda fase em fins dos
anos 60 e prepararam a terceira fase da sua filosofia pragmadtica, oposta
4 “reeducagido” da primeira ®*. Para um estudantc no grau-zero da
consciéncia moral, a fase da “reeducagdo” caracterizava-se pela autoridade
dos professores, que pretendiam restaurar a investigagiio ¢ o ensino de
antes da guerra com uma Histéria da Politica Externa, de proveniéncia
rankiana, e uma Historia da Filosofia ¢ da Cultura, de raiz diltheyana ou
neokantiana. Sobre os professores de filosofia de Bonn no tempo de Apel
pronunciou-se J. Habermas nestes termos: “A histdria da vida dos nossos
prolessores experimentara uma ruptura politica: o nervo da sua vida fora
atingido. Deles ndo podiamos aprender a formular perguntas radicais nem
a responder-lhes sistematicamente” %%, Sem qualquer orientagio normativa
para a interpretagdo critica da sua propria situagdo historica, K.-O. Apel
entregou-se ao estudo de todas as perspectivas a fim de “tudo com-
preender” no sentido da Hermenéutica de W.Diltlley, complementada pela
Psicologia e pela Antropologia Filosdfica de E. Rothaker Y6, A des-
confianga dos estudantes perante a prépria tradi¢io e identidade alastrava
A literatura da reeducagio, que lhes era oferecida sobre o desenvolvimento
da democracia ocidental e o “caminho especial™ da Alemanha. O mesmo
cepticismo coroou a recepgao da Filosofia da Existéncia (Kierkegaard, K.
Jaspers, Heidegger, Sartre, Camus, Anouille, Giraudoux e Cocteau), que,
para K.-O. Apel, retardou e despolitizou a formagdo histérica e filoséfica
dos estudantes, gerando “uma certa indiferenga consoladora™ perante os
conteddos politicos e histdricos do passado recente alemio. E que para
a Filosofia da Existéncia niio interessava o conteddo mas o modo
“auténtico” ou “inauténtico” como era realizado. E a falta de principios
normativos universalmente vilidos na ética existencialista da situagio que
K.-O. Apel regista na leitura de Heidegger: “Em termos heideggerianos,

94 K.-O. APEL, Diskurs und Verantwortung 375, 425,

S 1. HABERMAS, “Ein Baumeister mit hermeneutischem Gespuer - Der Weg des
Philosophen Karl-Otto Apel” in: W. REESE - SCHAEFER, o.c. 139.

% K.-O. APEL, Diskurs und Verantwortung 375,
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0 “querer ter consciéncia” no sentido de escutar a “voz silenciosa do ser”,
na antecipagio das possibilidades mais préprias do poder-ser, furtou-se,
alids, a toda a possibilidade objectiva de comparagdo no sentido de
principios normativos universalmente vdlidos™ ?7. Era de uma fonte moral
ou da exigéncia de um pensamento comprometido que jorrava a paixio
intelectual de K.-O. Apel, profundamente avesso a toda a ambiguidade,
que, como na C¢tica existencialista da situagdo, desviasse o olhar da
catdstrofe alemd dos anos quarenta. Embora nfio tivesse publicado a sua
tese de doutoramento sobre uma interpretagdo gnosiolGgica da filosofia
de M. Heidegger (1950), a cla aludia Apel em 1988, sem contudo a
nomear, em (ermos, que respeitam a resposta ao grau-zero da consciéncia
moral, que herdara da tragédia nazi. Ao atribuir a J. Habermas, seu
conterriineo ¢ amigo, um papel importante no seu despertar para a
dimensdo politica da Filosofia, mormente através da sua interpretacgao do
Neomarxismo caracterizada pela recusa do reducionismo cientista e pela
substitui¢io da Metafisica escatoldgica e utépica da Historia pelas ideias
reguladoras e pelos postulados da Razdo Prética de Kant **, K.-O. Apel
estabeleceu uma relagio de afinidade entre o “’Conhecimento e Interesse”
de Habermas e as investiga¢des, que efectuara em Bonn: “A isto
acresceram pontos de vista como os de “Conhecimento e Interesse”, que
se me afiguraram uma actualizagio ético-politica de concepgdes antropo-
-gnosioldgicas, que nos eram familiares desde o tempo de estudantes em
Bonn™ %Y. () ideal ético-politico da razio cosmopolita kantiana serd
apropriado por K.-O. Apel mediante a transformagio da filosofia da
consciéncia e do solipsismo de Kant numa filosofia da linguagem e da
comunicagio. Os estudos realizados nos anos 50 prepararam Apel para
esta transformacio linguistico-hermencutica do kantismo, desde o estudo
do conceito de compreensdo ', a ideia de linguagem em N.Cusa !, a
influéncia da Fenomenologia sobre a pré-compreensio filosdfica da
linguagem e da literatura '"2, o conceito filoséfico de verdade implicado

% 1D, vt 371.

% 1. HABERMAS, “Zur philosophischen Diskussion um Marx und den Marxismus™
in: Philosophische Rundschau 5 (1957) 165-235.

% K.-O. APEL, Diskurs und Verantwortung 378.

100 TD., “Das Verstehen (eine Problemgeschichte als Begriffsgeschichte)” in: Archiv
Sfuer Begriffsgeschichte Bd. 1 (1955) 142-199.

W ID., “Die Idee der Sprache bei Nikolaus von Kues™ in: Archiv fuer
Begriffsgeschichte Bd. 1 (1955) 200-221.

W2 ID., Transformation der Philosophie, 1 - Sprachanalitik, Semiotik, Hermeneutik
(Frankfurt/M. 1973) 79-105.
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numa ciéncia material da linguagem '3, ao sentido da Semié6tica de Ch.
Morris para a linguagem e a verdade na situagdo actual da Filosofia 194,
A oposicdo entre Analitica e Hermenéutica da linguagem 195,

K.-O. Apel inaugura a década de 60 com a apresenta¢do em Mainz
da sua tese de habilitagdo intitulada A Ideia de Linguagem na Tradi¢do
do Humanismo de Dante até Vico'%, que apenas correspondeu a uma
parte de um projecto mais amplo concebido em 1953 sobre a ideia de
linguagem no pensamento moderno. No preficio 2 1* edigdo ficou
lapidarmente definida a tese de fundo quanto ao posto da linguagem na
filosofia: “O trinsito hodierno da critica do conhecimento para a critica
da linguagem abriu também A Histdéria da Filosofia um horizonte
totalmente novo, de que uma histéria da ideia da linguagem tem pela
primeira vez de langar mdo: a histéria do conceito de “logos” como
histéria da compreensdo filoséfica do discurso” '7. Esta mudanga fun-
damental da rela¢io entre filosofia e linguagem, que distingue o séc. XX
do séc. XIX e de toda a tradi¢do filos6fica académica, consiste na
elevagao da linguagem de objecto da filosofia ao estatuto meta-linguistico
de condig@o dltima de possibilidade da prépria filosofia. Por isso, a
Filosofia da Linguagem nio estd no mesmo plano ocupado pela Filosofia
da Natureza, do Direito, da Sociedade, etc. nem se reduz a assinalar 2
ciéncia empirica da linguagem a sua esfera de competéncia ou a sintetizar
os resultados desta ciéncia mas ¢ a nova “Prima Philosophia”, que
substitui a velha Ontologia, por ser a radicalizagio da critica kantiana do
conhecimento e a sua transformagio em critica da linguagem "%, Antes
de se discutir o sendo enquanto tal, deve perguntar-se pelas condi¢des de
possibilidade da linguagem para construir frases com sentido e, por isso,
a linguagem reveste-se de uma grandeza transcendental no sentido de
Kant. Este pressuposto continua na Filosofia Analitica, apesar de B.
Russell, Wittgenstein e o Wiener Kreis haverem objectivado a linguagem
como facto intramundano na sequéncia do Nominalismo e do
Racionalismo da “mathesis universalis”. A linguagem como sistema de
sinais intramundanos adequados aos factos extra-linguisticos nfo
prescinde, no Tractatus Logico-Philosophicus de Wittgenstein, de uma
forma comum aos signos e aos factos, isto ¢, € transcendental. Neste

103 ID.,, o.c. 106-137.

104 1D, 0.c. 138-166.

105 ID., 0.c. 167-196.

106 1D, Die Idee der Sprache in der Tradition des Humanismus von Dante bis Vico?
(Bonn 1975).

W2 TE:, ove: 13,

108. 1Dy, d.¢; 22.
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sentido, o Positivismo Ldgico, ao compreender o mundo, pressupde, em
estilo kantiano, que as condi¢des de possibilidade da compreensio do
mundo sio as condigdes da constituigdo dos objectos dessa mesma
compreensdo %2, Mesmo na hierarquia sem fim de meta-linguagens
formalizadas de B. Russell, a linguagem natural ¢ a condig¢io tltima tran-
scendental de intelec¢do, pressuposta, alids, em todas as construgdes de
linguagens cientificas, que permanecem na abertura de mundo da
linguagem natural ou no seu apriori histérico e comunitdrio de sentido.
K.-O. Apel vé estas consideragdes confirmadas pelo Wittgenstein tardio
¢ por Ch. Morris, pois quer 0 uso dos jogos linguisticos quer a pragmdtica
remetem para a linguagem natural ¢ para as situagdes primeiras da vida
humana ''°. Entre os sequazes da Filosofia Transcendental sensiveis ao
papel da linguagem natural como condigdo da constitui¢gdo de mundo,
K.-O. Apel privilegia Th. Litt, que viu na linguagem viva ¢ concreta o
poder de reflectir sobre si mesma, distinguindo-se a si mesma como
linguagem-objecto de meta-linguagem-sujeito sem perder a sua
identidade. Esta reflexio ¢ uma auto-gradua¢do do espirito na linguagem,
oposta a hierarquia de linguagens objectivadas ou sistemas de signos
univocos, universalmente vilidos, hierdrquicos e relacionados entre si, que
fazem recuar indefinidamente o pressuposto de uma linguagem viva e
natural. Este processo de auto-graduagdo ndo ¢ um processo “in
infinitum” mas termina na linguagem natural, que possibilita graus
hierdrquicos de verdade ou niveis graduais de reflexividade!!!.

O “mundo da vida" de Husserl na raiz das ciéncias europeias e da
filosofia € a correspondéncia fenomenoldgica do uso lidico wittgens-
teiniano e da pragmadtica, que superaram nio sé a sintdctica e a seméntica
do Positivismo Ldgico mas também as significacOes ideais e supra-
-temporais da Lodgica desde o Platio tardio, Aristételes, Estdicos,
Escoldstica, Leibniz até ao proprio Wittgenstein. De facto, € a partir do
“mundo da vida”, da praxis concreta ¢ dos “jogos de linguagem” na
situagdo que o mundo das significagdes com suas idealizagdes ¢é
construido por légicos como Ch. S. Peirce, Wittgenstein, Husserl e o
primeiro Heidegger, que, deste modo, sancionam a aversio da linguagem
humanista de Cicero até¢ Vico & Ldgica da Linguagem ou “Mathesis
universalis”'2. A radicalizagdo do “mundo da vida” efectuada por M.
Heidegger justifica, para Apel, a afirmagdo de que o regresso para aquém

109 1D, o.c. 23.

10 ID., o.c. 26-35; ID., Transformation der Philosophie, 11 - Das Apriori der
Kommunikationsgemeinschaft (FrankfurtUM. 1973) 311-349, 330-357.

HY 1D, g.c. 43 ss,

N2 ID,, o.c. 53-54.
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da proposicdo tedrica ndo significa uma fuga 2 linguagem mas apenas a
fundagdo da linguagem teorética numa linguagem pré-teorética, em que
a situagdo se torna originariamente compreensivel. Esta diferenca entre
linguagem pré-teorética ¢ teorética € traduzida por Apel no primado da
linguagem enquanto “discurso” ou “energeia” (W. v. Humboldt)
relativamente A linguagem como instrumento intramundano ou objecto
(“ergon” para v. Humboldt). Por isso, em Ser e Tempo é no discurso
(Rede) ou “energeia” que se funda a linguagem objectiva e se projecta o
mundo como horizonte de sentido desde o seu préprio passado. Neste
circulo de projecto ou poder-ser a partir do futuro e de “langamento” ou
passado histérico determinado funda-se a praxis metddica heideggeriana
de pensar com a linguagem contra a linguagem, de pensar onto-
logicamente e de destruir a concepg¢io cristalizada de ser''’. Com o
auxilio do projecto de uma possivel compreensido de ser, Heidegger
destréi a tradi¢iio conceptual da Metafisica para atingir possibilidades
originais de compreensio de ser ainda ndo terminologicamente fixadas.
Por isso, a interpretagdo de um texto ndo termina na inteng¢do do seu autor
mas na “leitura especulativa™ das possibilidades iniciais do pensamento
desfiguradas pela crescente cristalizagio linguistica dos trilhos do
pensamento metafisico. Na existéncia do poder-ser humano e na origem
de todo o pensamento a partir do ser, que estd sempre para vir, coincide
0 pensamento “inicial” ¢ o “futuro” numa unidio das condigdes transcen-
dentais de possibilidade do pensamento grego ¢ do pensamento de hoje!!4,
O presente da filosofia tem de mediar-se pela compreensdo precedente
de mundo e pelo horizonte aberto do futuro ou do poder-ser, 0 que
distingue a Hermenéutica Transcendental da Metafisica Especulativa de
Hegel, que “sub specie aeternitatis™ consumava o processo necessério da
auto-reflexdo do espirito. A Hermenéutica Transcendental tem de escla-
recer a Histéria do Ser na sua simultaneidade de revelagio positiva de
sentido e de ocultagio do mesmo a partir da possibilidade do futuro, sem
jamais cristalizar na contemplagio pura e definitiva do espirito da filosofia
hegeliana. Os conceitos existenciais ndo sdo integrados numa auto-
-graduacio definitiva da linguagem mas permanecem apenas projectos da
compreensio linguistica do ser. Assim, 0s conceitos universais filoséficos
nio sio arrancados a histéria concreta da linguagem mas permanecem
nela como antecipag¢fes temporais inscritas na situa¢do histdrica.

Esta Hermenéutica Transcendental fundada na luta histérica entre as
objectivagdes e a energética inobjectivdvel da linguagem reaparece em

113 1D, o.c. 56-57.
114 1ID., e.c. 58.
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1962 com o nome de “meta-institui¢dio da linguagem” num trabalho
dedicado 2 Filosofia das Institui¢des de A. Gehlen '3, As necessidades
naturais do homem ascendem pela via da linguagem a instituigdes
culturais, que no homem correspondem A actividade instintiva dos
animais. Por isso, todas as categorias fornecidas por Gehlen na descrigdo
das instituigdes respeitam a esséncia da linguagem, que o humanismo
considerou “institui¢do das institui¢gdes”. Reconhecida como “instituigio
do pensamento”, a linguagem permancce actuante e vinculativa para todo
0 sujeito, que se liberte ¢ emancipe das restantes instituigdes, isto ¢, a
discussio livre jamais pode suspender a linguagem em cujo seio acontece,
Por isso, a subjectividade critica do espfrito moderno libertou-se de
instituigdes tradicionais mas de modo algum da meta-instituigio da
linguagem, que ¢ o didlogo racional através do qual a democracia
parlamentar criou 0 seu mundo institucional ''®. No espirito de Sécrates,
a filosofia discutiu dialogicamente os fundamentos do Estado e da
civilizagdo e, dentro da meta-institui¢do da linguagem, foi logos
secularizador do mito ¢ das institui¢des arcaicas, assumindo-se como
razdo fundadora de todas as institui¢des humanas e recolhendo de cada
homem como interlocutor do didlogo a descoberta parcial da verdade.
Para Apel, cidade grega e Modernidade sdo historicamente insepardveis,
pois quem vé irremediavelmente fracassado o projecto dos filésofos
gregos de fundar a existéncia do homem no logos, deve saber que nega
radicalmente a possibilidade da democracia !'7. No tempo do colapso das
institui¢des e da emancipac¢do da subjectividade humana, a tarefa da
filosofia consiste em transitar da andlise empirica ou transcendental da
consciéncia solipsista para a fronteira-limite da linguagem como didlogo
comunicativo ou institui¢do das instituicdes, investigadas pela
Hermenéutica Transcendental.

Em 1962, quando o encontro entre Analistas da Linguagem e
FenomenGlogos em Royaumont se saldava por um fracasso''®, K.-O. Apel
analisava as relagdes entre Heidegger e Wittgenstein através do confronto
da pergunta pelo sentido do ser.com a suspeita de sem-sentido contra toda
a Metafisica'!?, problemitica que radicalizou em 1968 no duplo ponto de
vista histérico e sistemdtico !2". A coincidéncia mais profunda entre

Y5 ID., Transformation der Philosophie 1, 197-221.

He 1D, eic; 217.

7 ID., o.c. 218. Cf. ID., “Das sokratische Gespraech und die gegenwaertige Trans-
formation der Philosophie” in: D. KROHN u.a. Hrsg., Das Sokratische Gespraech, ein
Symposion (Hamburg 1989) 55-105.

8 Cf. VARIOS, La Philosophie Analytique (Paris 1962),

19 K.-O. APEL, Transformation der Philosophie 1, 225-275.

120 ID., o.c. 276-334.
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Heidegger e Wittgenstein estd na afirmagio de que todas as explicagoes
cientificas enquanto articulacdes 16gicas de “dados”, pressupdem jd uma
“compreensdo origindria” ou um jogo linguistico prévio '2!. Estabelecida
a impossibilidade de uma linguagem privada e, com ela, a do solipsismo
metddico, a intersubjectividade dos jogos linguisticos ¢ a do ser-com-
-outro de Heidegger sdo novo motivo de aproximagdo. Seguir uma regra
é um costume, um uso, uma instituigdo e, por isso, a compreensdo do
comportamento humano, ao contrdrio da explicagio das Ciéncias da
Natureza, implica o conhecimento da regra do jogo linguistico no
contexto social da forma de vida e a possibilidade de o intérprete
participar neste mesmo jogo de modo dialégico 22, A validade da Légica
Formal radica na compreensao das regras de comportamento dialdgico do
homem como ser-com, passivel de compreensido e de discurso, jogador
de jogos linguisticos com outros na mesma situagio. Com a Ldégica For-
mal, também o ideal de exactiddo matemdtica fica subordinado ao cuidado
heideggeriano da existéncia ou aos fins wittgensteinianos das necessidades
autCnticas do homem, que, apesar de concretamente situadas, nio deixam
de ser intersubjectivas. O pragmatismo pluralista, relativista e finitista de
Wittgenstein € a dltima razdo anti-metaffsica do seu pensamento, que
reduz a linguagem a mero instrumento com miltiplos usos lingufsticos
de acordo com as necessidades e fins da praxis humana. Ora, tal redugio
instrumental dos jogos linguisticos ndo permite captar aquelas formas de
linguagem, cujo sentido ndo seria instrumental mas o de uma meta-
-necessidade capaz de gerar na Arte, na Religido ¢ na Filosofia Espe-
culativa jogos linguisticos e formas de vida, que pudessem complementar
a instrumentalizag¢@o da linguagem na vida politica, técnica, econémica
e cientifica. Aqui teriam lugar as imagens e as metdforas no sentido mais
amplo e todas as criagdes poéticas capazes de transgressio da
compreensio convencional estruturada segundo grelhas gramaticais, além
de todas as tentativas da filosofia para dizer o que, segundo Wittgenstein,
se ndo pode dizer 2%, Para Apel, porém, a filosofia da linguagem como
“Prima Philosophia” ndo pode prescindir da validade, isto €, da
vinculabilidade intersubjectiva e universal, ao contririo da casuistica de
Wittgenstein, presa da fung¢do prética do caso a caso ¢ confiante na
explicagdo critica da linguagem, na sua destrui¢do das aparéncias
metafisicas e na correlativa terapéutica. Wittgenstein ndo sentiu a
seriedade do problema de uma justificagdo reflexiva da filosofia, como
Apel meditara em Th. Litt, e julgou ser suficiente reduzir a validade das

121 ID., o.c. 263.

1
2 ID., o.c. 266-274
VID., 0.c. 269-270.
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proposigdes a jogos linguisticos fécticos, situados no espago € no tempo,
com regras despidas de qualquer valor transcendental ou envolvente. Por
isso, a unidade analGgica vigente entre os jogos de linguagem ¢&
substituida pela “semelhanga de familias” mas, segundo a argumentagao
de Apel, quem nega a unidade analGgica de todas as significagdes da
expressio “jogo linguistico”, ndo pode, enquanto filésofo, usar com
sentido pleno esta mesma expressio. Isto significa que a unilateralidade
da critica de Wittgenstein a4 Metaffsica se pode caracterizar como
“esquecimento do logos” 24, que o préprio M. Heidegger ndo evitou,
quando, apds ter descoberto o “logos hermenéutico”, ndo seguiu até ao
fim o caminho da auto-graduagdo da reflexo mas trocou esta via da
filosofia transcendental pela audi¢do do apelo do ser 25, Ao retomar o
tema do confronto entre Heidegger ¢ Wittgenstein em 1968, K.-O. Apel
relacionou a “compreensio do ser” no sentido de condig¢do de possi-
bilidade da experi€ncia com a “gramdtica de profundidade” de Wittgens-
tein, distinta da “gramdtica de superficie”e que ndo pode fugir a uma visio
mais profunda do nexo entre uso linguistico, forma de vida e compreen-
sdo de mundo. E certo que a Onto-semintica do Neopositivismo se
transcendeu ndo por uma Ontologia mas por uma pragmadtica aberta como
fonte de significa¢des, onde também Wittgenstein situou os homens em
processo de educagio e socializagio mediante a pritica de usos
linguisticos, de ac¢des e de modos de compreensio de mundo, que
funcionam como hibitos piiblicos ou institui¢des, despedindo-se
totalmente do Atomismo légico da primeira fase ou do preceito da pureza
cristalina de uma “onto-logia” como légica rigorosa dos factos. Dai, a
proximidade entre o pragmatismo aberto dos jogos linguisticos e das
formas de vida referidos a uma “gramitica da profundidade” e a
hermenéutica do ser-no-mundo polarizado pelo cuidado consensual dos
homens quanto ao ser da existéncia. Neste sentido, na “profunda neces-
sidade™ da prdtica concreta a que subjaz uma “gramética da profun-
didade”, estaria implicito também o acordo dos homens quanto ao sentido
do ser-no-mundo 26, Neste caso, a “gramética da profundidade” ndo
tematiza o acordo que pressupde, isto €, ndo se distancia reflexivamente
dos jogos e das formas de vida, que s6 limitam as possibilidades de
compreensdo e geram equivocos filoséficos, se nido forem situados na
abertura pragmdtica, na profundidade da gramdtica e na auto-graduagio
da reflexdo, que sdo pressupostos do didlogo hermenéutico. Como
R. Carnap, Wittgenstein ndo reflectiu sobre o acordo de fundo em que

12¢ ID,, o.c. 273.
125 1D, o.c. 274.
126 ID., o.c. 330.
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se movem as diferentes convengdes e usos da Onto-seméntica, pois quer
0s jogos linguisticos quer os “semantical frameworks” de Carnap s6 desde
fora podem ser descritos ou construfdos por falta de comunicagio ou de
participagio no didlogo milendrio da razio filoséfica. A criagdo pluralista
de modelos torna-se uma Metafisica monadolégica de contextos inco-
municdveis, se houver rupturas permanentes do didlogo frutifero da
histéria ocidental do espirito '27. A linguagem especulativa ostenta a sua
eficdcia no “continuum” inacabado do didlogo humano ou meta-
-institui¢do onde todos os jogos linguisticos ¢ formas de vida institu-
cionalizados recebem a sua justificag@o ou a sua critica, nio pode ser
identificada, como faz Wittgenstein, com hipostasiamentos metaf6ricos
como o “ser”, a “consciéncia”, o “Eu”, etc., nem a sua fun¢do prética se
pode reduzir a jogos linguisticos incomunicéveis entre si. E que a Histéria
Humana ¢ um macro jogo linguistico, “uma tnica experimentag¢ido
inacabada”, em que a formulag¢io de um pensamento e a sua praxis
confirmadora estdo separadas por milénios, pois os grandes pensadores
estdo sempre diante de nds '2¥, Para isso, devem os jogos linguisticos
“destruir” os seus limites para que surja com a auto-transcendéncia
reflexiva um contexto da situagdo aberto ao passado e ao futuro dentro
do didlogo histdrico da humanidade.

As discussoes, que na década de 60 se acenderam 2 volta do jovem
Marx ¢ do Neo-marxismo ocidental, o movimento estudantil com suas
crises académicas ¢ a Teoria Critica da Sociedade e da Historia da Escola
de Frankfurt marcaram profundamente a trajectdria de K.-O. Apel. Foi
um tempo de exagero utdpico e de fuga quilidstica & complexidade da
época industrial e com a pretensio de realizar de modo simplista a revolta
fracassada no III Reich 2%, No juizo de K.-O. Apel, 0 importante esteve
no facto de o movimento estudantil ter trazido a discussdo publica a
situag¢do politica com o seu amontoado de problemas, o que ndo sucedera
com a geragdo do apds-guerra. Desde entdo, registou-se na Alemanha uma
consciéncia filoséfico-politica no sentido da razdo piblica de Kant.
Imiscuido nas controvérsias do tempo e, sobretudo, atento a Teoria Critica
na versio de J. Habermas, Apel apercebeu-se com clareza, embora
porventura de modo negativo e critico, das condigdes de fundo, que
possibilitariam a reconstru¢io da consciéncia ético-politica em que a
catdstrofe nacional alema estivesse presente 3",

127 ID., o.c., 332.

134 1D, o:c. 333.

129 1D, Diskurs und Verantwortung, 379.

130 ID., o.c. 386: ID., Transformation der Philosophie, 11, Das Apriori der
Kommunikationsgemeinschaft (Frankfurt/M. 1973) 96-127, 127-154, 178-219, 220-
263.157-1717.
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Nos comegos da décade de 60 (1962), K.-O. Apel investigou a
influéncia de Hegel nas duas posi¢Oes extremas - o criticismo dialéctico
e o materialismo dialéctico '*!. Trata-se de uma investiga¢io antropo-
-gnosiolégica da dialéctica, que pretende tematizar o impensado situado
entre duas dogmdticas objectivas, a do mundo como histéria do passado
(Hegel) e a da antecipagdo rigorosa do futuro (Marx) '*2, O criticismo
dialéctico desde R. Hoenigswald até Th. Litt atingiu o ponto mais alto
da reflex@o mas exerceu pouca influéncia, dado o seu esquecimento do
conteddo empfrico do mundo, enquanto a dialéctica materialista deveu a
sua influéncia sobretudo A praxis material, que ¢ o elemento corpéreo e
prdtico da media¢do do conhecimento, embora tenha olvidado a reflexio.
Daf, a pergunta de Apel pela esséncia ¢ pelo poder de realizagdo da
dialéctica visa relacionar os dois momentos da “reflexdo” e da “praxis
material”, reconstituindo a antropo-gnosiologia abandonada pelas dialécti-
cas hegeliana e marxista '3*. Apel critica a hermenéutica gadameriana de
Verdade ¢ Método publicada dois anos antes, porque nela faltava a
mediacgio das duas realizagdes extremas da dialéctica, ou seja, a da auto-
-graduacdo transcéndental e idealista da consciéncia reflexiva e a da
dialéctica da praxis material. No regresso a histéria do ser parece a Apel
estar um “asilum ignorantiae” de Gadamer, pois ndo ¢ analisada a
mediagdo real entre consciéncia reflexiva e praxis material, ficando sem
resposta a pergunta pelas condi¢gdes de possibilidade da exigéncia de
validade universal das proposi¢des e, portanto, sem media¢io a reflexdo
noolGgica atingida por Descartes ¢ Hegel e o pensamento sustancial e
histérico-ontolégico de Heidegger '*4. O sentido da auto-consciéncia
universalmente vilida ndo foi superado pelo pensamento da histéria do
ser de Heidegger ou de Gadamer mas ¢ pressuposto pelo pensamento
hermenéutico, como Th. Litt esclareceu na dialéctica da auto-graduagio
reflexiva da consciéncia 3%, A auséncia desta mediagio reflexiva conver-
teu 0 Marxismo numa dogmdtica metafisica e objectiva em sentido pré-
-kantiano, visivel na absolutiza¢fio da praxis material sem qualquer
relagio antropo-gnosioldgica ao momento da reflexdo da consciéncia.
Neste contexto, Apel concorda com Habermas quanto a actualidade da
valorizagdo que da “praxis subjectiva™ descoberta pelo Idealismo Alemao
fizera o jovem Marx, embora ela entrasse em conflito com a objectivagio

BUID., Transformation der Philosophie, 11, 9-27.
3D, oec 17.

M 1D, o.c. 12.

134 1D, o.c. 18-19; ID., o.c. I, 22-52.

135 ID., o.c. 20.
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total do Materialismo Histérico ', Para o homem finito jamais sujeito
e objecto, forma e contetddo de mundo, conceito e realidade se identificam
e, por isso, o abandono do saber absoluto de Hegel ndo significa a
aniquilagao da consciéncia reflexiva mas a sua permanéncia como
instincia auténoma do homem finito, 0 que nio sucedeu com a dogmatica
objectiva e predeterminante do futuro no marxismo, quando o factor
subjectivo da praxis reflexiva foi eliminado e com ele a interdi¢do de toda
a altera¢do das perspectivas absolutas do proletariado 137. A consciéncia
reflexiva ¢ mediada por situagdes histéricas sucessivas, que sio
intervencdes pritico-corpdéreas do homem, sem jamais ser total esta
mediacgiio. Na intervengdo pratico-corpdrea situa-se a linguagem empirica,
em que se diz a consciéncia sensivel, com seus jogos de trabalho e de
lazer, de amor e de combate, pelos quais se media a autonomia reflexiva
imanente 2 linguagem transcendental do individuo e do grupo social. Esta
concrecdo hidico-linguistica da reflexividade da consciéneia é um uso
pritico-corpdreo, que nido pode ser reduzido pela postura eidética da
Fenomenologia, pois € na praxis social contingente que o “eidos™ da
significagio é constituido e sem investimento praxistico todo o acordo dos
filésofos ¢ problemético'*®. A dialéctica torna-se um movimento continuo
entre o pdlo reflexivo ¢ o pritico-corpdreo, que nido permite qualquer
cisdo nem muito menos a sua cristalizagdo em dialéctica subjectiva abso-
luta ¢ dialéctica objectiva total como em Hegel ¢ Marx, respectivamente.
Sem jamais eliminar o sujeito nem o objecto, a dialéctica de K.-O. Apel
permanece trinsito continuo entre a esfera do sujeito ¢ a do objecto ou
uma “humanizag¢iio da natureza” ¢ uma “naturaliza¢io do homem”, como
sonhara o jovem Marx 139,

Em 1967, a reflexividade transcendental da linguagem € investigada
como o apriori ético da comunidade de comunicagio ", A sociedade
industrial surgiu a Apel polarizada por uma tensdo paradoxal constituida
pela necessidade de uma Etica universal e planetdria e pelo desen-
volvimento de uma ciéncia neutral ¢ irresponsdvel. H4 necessidade
actual de uma Macroética, porque a moral de grupo € insuficiente para
responder aos efeitos universais da tecno-ciéncia e aos interesses da
humanidade. A expansio planetdria da civiliza¢do técnica e a vontade
incontroldvel de poder do homem semearam pelo mundo com a destrui¢io

136 1D, 0.c. 213,

137 ID., e.c. 23.

138 1D, o.c. 25.

139 1D., o.c. 26.

140 1D, o.c. 358-435.
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dos eco-sistemas ameacas de holocausto nuclear. Os efeitos planetérios
da tecno-ciéncia levantam hoje um problema ético comum a toda a
humanidade, que supera as tradi¢des morais dos povos, ragas e culturas:
¢é a responsabilidade soliddria pelos efeitos mundiais da ciéncia e da
técnica a que deve corresponder um principio ético fundamental'*!. Nesta
situagio paradoxal, a ciéncia prosseguiu na sua neutralidade e, por isso,
0s cientistas ¢ os tedricos da ciéncia tinham por intersubjectiva apenas a
objectividade das ciéncias l6gico-mateméticas e das ciéncias empfiricas,
enquanto os jufzos de valor eram considerados subjectivos, emocionais
ou fruto de irracionais decisdes humanas. Esta privacidade e interioridade
subjectivas no dominio ético era complementada com a afirmagdo de que
leis morais se nao induzem de factos nem tdo-pouco se deduzem de
principios 16gico-matemadticos. Nestas circunstincias, podem descrever-
-s¢ de modo neutro e de fora as normas morais praticadas de facto mas
¢ impossivel a sua legitimagdo racional. Deste modo, a Filosofia das
Ciéncias abandonou a Etica enquanto fundamentagio de normas e
refugiou-se numa pura descri¢do neutra ¢ numa subsequente teoria do uso
da linguagem moral ou das regras l6gicas do “discurso moral”, a que se
chamou Meta-Etica Analitica. Por outro lado, a filosofia, que pretendesse
superar a “tese da neutralidade™ das ciéncias, parecia induzir normas
éticas a partir de factos (contra o principio de Hume de que o que é, se
distingue do que deve ser e do “¢” ndo se deriva o “deve ser”) e incorrer
na acusagio de dogmitica, ideoldgica, ilusdria e repressiva. O Marxismo,
porém, ndo aceitou a distin¢gdo de D. Hume entre o que € e o que deve
ser, isto €, a inelimindvel separagdo entre factos cientificos e normas
subjectivas, porque professava uma teleologia histérico-ontolégica,
fundada na tese da dialéctica hegeliana de que todo o real é racional e
todo o racional € real. Contra o advento do Absoluto hegeliano, o
Marxismo projectou realizar no futuro de modo critico e revoluciondrio
a sociedade comunista, apoiado numa andlise cientifica, objectiva e
materialista da histéria. K.-O. Apel lembra de novo que, ao contrério de
Marx que valorizara a “praxis subjectiva™ descoberta pelo Idealismo
Alemio, o Marxismo ortodoxo eliminara o papel do sujeito através de
uma andlise objectiva, materialista e necessdria. Neste contexto, a sintese
definitiva do curso necessdrio da histdria absorvia, na plenitude da sua
racionalidade, a distin¢do entre o “ser” e o “dever ser” estabelecida por
Hume. As lacunas desta concep¢do do Marxismo ortodoxo sdo reduzidas
por Apel a quatro alineas: a ideia moderna da objectividade cientifica
contradiz esta concepgio marxista de ciéncia; a ideia moderna de decisdo
da consciéncia moral e livre continua intocdvel; a dialéctica de Hegel e

W ID., o.c. 359-361.
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de Marx nio pode suprimir a distingdo e a contradigiio dialéctica entre o
que € e o que deve ser; ndo hd qualquer mediagdo total do sujeito pelo
objecto e, portanto, € recusada uma “super-dialéctica”, que reivindicasse
tal mediag¢io. Ficam banidas da sociedade marxista a solidariedade e a
responsabilidade éticas da praxis individual, que sdo confiadas i classe
de funciondrios aparecida com a tomada do poder e detentora do
monopd6lio da visdo do processo histérico e da condugido da correcta
mediagio entre teoria e praxis 142,

A democracia liberal perfila-se como a antitese da concep¢io marxista
em que a Filosofia Analitica é complementada pelo Existencialismo, isto
¢, o conhecimento objectivo e cientifico se consorcia com a decisdo ética
subjectiva. K.-O. Apel aduz o exemplo de Kierkegaard e de Wittgenstein
em favor da sua leitura da democracia liberal. A objectividade no sentido
de validade intersubjectiva de conhectmentos € também para Kierkegaard
privilégio da ciéncia neutra, ficando o vinculo ético reserva exclusiva do
pensamento subjectivo do individuo convocado a decidir radicalmente nas
mais tarde chamadas “situagdes-limite”. Ao contrdrio do cientismo
moderno, o pensamento subjectivo era para Kierkegaard “o pensamento
essencial” e a objectividade da ciéncia simplesmente nio-essencial e
irrelevante. O mesmo binémio ciéncia-subjectividade existencialista mas
com acentuagdo oposta seria sugerido por Wittgenstein no final do
Tractatus: “Por isso, ndo pode haver proposigoes Elicas. Proposi¢des ndo
podem exprimir nada de superior” (6.42). K.-O. Apel vislumbra na
“comunicacio indirecta”de Kierkegaard e na “iluminacio da existéncia”
de K. Jaspers o lago entre misticismo e subjectivismo solipsista, que
impera nas questdes da Etica existencialista. A complementaridade entre
0 objectivismo axiologicamente neutro da ciéncia e o subjectivismo
existencial dos actos de fé e das decisdes éticas traduz na filosofia e na
cultura a separac¢io moderna entre a esfera piblica do Estado e o estatuto
privado da Igreja, entre a construg@o neutra da vida piblica e a fé religiosa
e as normas morais da vida privada. Esta concep¢io espelha-se na
exclusio de todos os principios morais na fundamenta¢do do direito, no
uso de regras apenas cientificas e tecnoldgicas fornecidas por experi-
mentos para argumentar tecnocraticamente em todos os sectores da vida
piblica das sociedades industriais e na redugdo da praxis humana ao
encadeamento de meios eficazes ¢ A estratégia da eficiéncia sem curar de
qualquer justificagdo axiolégica, como se depreende do conceito de
racionaliza¢io da esfera publica e da burocracia de Max Weber ¢ da teoria
sistémica e funcionalista da sociedade coadjuvada pela cibernética'4?.
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Esta mediacao cientifico-técnica da teoria com a privatizagdo de toda
a dimensdo axiolégica tornou-se espinha dorsal do pragmatismo
americano, recebido hoje pela Filosofia Analitica e elevado a filosofia da
vida piblica da sociedade industrial ocidental, de que a filosofia de K.
Popper até 1967, ao incidir exclusivamente sobre a eficdcia das condigdes
de realizag¢dio e as consequéncias de uma teoria axiologicamente neutra,
se tornou lidima representante. Para K.-O. Apel, as regras neutras e
objectiviveis da razio instrumental ¢ estratégica ¢ a mediagdo inteligente
entre {ins ¢ meios do pragmatismo pressupdem decisdes sobre os fins da
praxis humana, juizos de valor sobre o que se escolhe e deseja, sobre o
que tecnicamente se pode mas se nio deve fazer. Estes jufzos, porém, sdo
publicos, fundam-se na comunicagiio humana racional, no “factum” da
razdo transcendental ¢ ndo meras decisdes subjectivas irracionais ou
preferéncias dltimas privadas, como pensou Max Weber nos limites da
racionalizagio pragmdtica, J.-P. Sartre na ética da situacdo ou C. Schmitt
no decisionismo politico 44,

Esta racionalidade sem valores da democracia liberal, incapaz de
solucionar o problema das preferéncias dltimas remetido para o escaninho
privado das consciéncias, vé-se hoje confrontado com o problema da
responsabilidade moral pelos efeitos primdrios e secundérios da praxis
cientifico-técnica da época industrial. Para de decisdes singulares obter
uma responsabilidade social, a democracia liberal recorre ao conceito de
convengdao ou acordo como fundamento de todas as normas inter-
subjectivas da vida piblica. Porém, o acordo como somatdrio contingente
de decisdes subjectivas ndo atinge, para K.-O. Apel, o fundamento de uma
Etica universal e vilida, pois o simples facto empirico da convengio ainda
permanece aquém da razdo, que a justifica, isto €, ndo alcanca a norma
ética fundamental nem o dever de pretender sempre um acordo
vinculativo universal e de lhe ser fiel. A convengio féctica, como v.g. 0
pacto de Hobbes, nasceu sob os pressupostos da objectividade neutra e
da moral privada, que configuram o sistema complementar ocidental e,
por isso, todas as convengdes meramente ficticas ndo pressupdem
qualquer norma €tica fundamental intersubjectivamente vélida nem as
estratégias vinculam eticamente mas apenas utilitaristicamente pelos
efeitos, que asseguram. Dai, a teoria liberal apoia a validade
intersubjectiva das normas no individualismo metddico ou no solipsismo,
isto €, na unido dos interesses ¢ das decisdes individuais. Neste
individualismo, que defende principios vdlidos priticos sem pressupor a
ideia de uma comunidade de comunica¢io mas apenas a actividade de

144 1D, 0.c. 371-373.
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consciéncias individuais, a responsabilidade ética ndo pode transcender
a esfera privada e, por isso, todas as convengdes da democracia (pactos,
leis, constituigdes, etc.) estdo privadas in radice de poder moral vin-
culativo e de toda a obrigagdo de solidariedade para com a humanidade'4S.
Os macro-efeitos dependem da praxis social e piblica, a que as decisdes
individuais e isoladas ndo sdo coextensivas, avolumando-se até a
suspeicdo sobre a liberdade individual, que para o Marxismo é iluséria,
para Lutero e Kant meramente interior e longe das obras, que ficam ao
sabor do jogo neutro do poder e, para as “massas solitdrias” da sociedade
ocidental, se torna cada vez mais bruxuleante, dada a agressio da vida
privada pela invasdo consumista. A irresponsabilidade da civilizagdo
cientifico-técnica perante os macro-efeitos da sua praxis em virtude da
falta de normas éticas intersubjectivas e de solidariedade social também
feriu o “sistema” de leste, onde uma elite de idedlogos e de funciondrios
do partido construfu uma “super-ciéncia” dialéctica sem recurso s
decisdes  individuais tedricas ou prdticas dos membros de uma
comunidade esquecida 146, X

Para fundar racionalmente a Etica Normativa, mau grado as objeccgoes
de que de proposi¢des descritivas se ndo deduzem proposigdes
prescritivas, de que se ndo pode construir cientificamente uma Etica pois
a ciéncia trata de factos e de que a udnica objectividade vilida intersub-
jectivamente ¢ a ciéncia, K.-O. Apel ndo s6 recorda que as Ciéncias
Humanas se ndo constroem sem jufzos de valor mas também enuncia
como tese que se ndo pode compreender a objectividade neutra da ciéncia
sem pressupor a validade intersubjectiva de normas morais '47. Repor-
tando-se 2 histéria da ciéncia, Apel observa que a ciéncia moderna da
natureza constituiu o seu objecto mediante a abstrac¢do da comunicagio
¢ da valoragdo e, por isso, F. Bacon tornou possivel uma ciéncia experi-
mental, ao suspender a teleologia da natureza. Nasceu, deste modo, a
primeira relagdo sujeito-objecto em que os factos sfo axiologicamente
neutros, porque isolados da sua relagdo ao fim ou ao bem e, portanto, ao
que deveria ser. Também as idealizagdes produzidas por Galileu para
constituir 0s objectos ndo sio fins nem normas éticas mas principios, que
o0 cientista tem de seguir, se pretender recriar 0s objectos segundo leis.
Pelo contrério, os juizos de valor urdem de tal modo o tecido das Ciéncias
Humanas que as Ciéncias Sociais s6 se volvem empiricas quando
abstraem da comunica¢do e manipulam os homens como objectos,

145 ID., o.c. 374-376.
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simulando a constru¢do neutra do objecto das Ciéncias da Natureza 4%,
O positivismo histérico, ao encadear os acontecimentos histéricos
segundo relagdes axiologicamente neutras, nio escapa a critica de K.-O.
Apel, porque tal esfor¢o metédico de neutralizagdo ndo consegue eliminar
a perspectiva pré-cientifica de valor, de que vive o préprio historiador
como participante da histéria e cuja eficdcia preside a seleccdo e a
narragio dos factos histéricos. Dai, o circulo hermenéutico praticado pelo
historiador politico, que ndo avanga vazio como “tabula rasa” até aos
factos histdricos mas aberto a0 mundo humano por jufzos prévios de
valor, como pratica a Hermenéutica das Ciéncias Humanas e até a Escola
de K. Popper apés ter abandonado o monismo metodolégico ¢ a
concepgdo axiologicamente neutra das Ciéncias Sociais '*?. Quando a
Meta-ética da Filosofia Analitica constrdi desde fora e descreve sem
participa¢io o comportamento ético dos outros, apresenta-se axiolo-
gicamente neutra, porque nido faz valer o contexto pragmitico, que
antecede toda a construgio de uma verdadeira Meta-Etica e que
Wittgenstein resistiu a pressupor por se haver alheado da pripria
participa¢do na situagdo, que descreve e, portanto, por nao haver reflectido
sobre a sua rela¢io comunicativa e reflexiva aos jogos linguisticos, vistos
sempre desde fora'™. No caso das Ciéncias Humanas, os “dados” sdo j4
o resultado do cumprimento ou da infrac¢do de normas intersubjectivas
e, portanto, constituem-se a partir de uma atitude comunicativa e auto-
-reflexiva do sujeito com outros sujeitos na situagdo em que as normas
precedem os juizos de facto.

Para se compreender um sistema moral e 0 seu topos nNo progresso
da consciéncia intersubjectiva € necessdrio atender s condi¢Oes materiais
da vida, profundamente transformadas pela tecno-ciéncia. A Hermenéutica
tem de transgredir o postulado de Schleiermacher e de Dilthey da
compreensdo por reconstrugdo, pois torna-se necessario compreender 0s
homens, as culturas e as sociedades melhor do que eles se compreenderam
a si mesmos. Ndo basta, portanto, compreender de outro modo, como
pretende Gadamer, mas melhor, mediante a reconstru¢iio histérica e
objectiva das condi¢des materiais da vida social, que transcendem a
consciéncia subjectiva e 0 humanismo literdrio e solicitam progresso ético
na histdria humana. Nesta época de macro-efeitos, que pdem em risco a
humanidade, o valor guerreiro ndo pode ser exaltado como aquele alto
valor moral das sagas dos herdis, fossem estes de uma horda de cagadores

14 1D, 0.c. 378-380.
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ou de impérios modernos. Nesta época nuclear e ecolGgica € necessdrio
que 0 amor a0 que estd distante, acompanhe os macro-efeitos da nossa
civilizagdo técnica, pois sdo insuficientes os sistemas morais tradicionais
¢ 0s sentimentos instintivos e espontineos do bem-querer e da
gencrosidade. Isto significa que as tradigdes morais de grupos e de
culturas ndo respondem as mudangas introduzidas pela civilizagio
técnico-industrial e, por isso, afigura-se necessdria uma teoria critica da
sociedade e da histéria, que seja uma hermenéutica nio apenas das
Ciéncias do Espirito mas também da realidade social e da vida
profundamente marcadas pela praxis cientifico-técnica'’!. A exigéncia
universal da Hermenéutica ¢ a do mundo da vida, ndo enquanto
interpretado ontologicamente por Heidegger e Gadamer mas enquanto é
sempre dito antropologicamente pela linguagem num acordo apriori
inultrapassdvel, fonte da possibilidade e da validade intersubjectiva de
toda a criagdo filoséfica e cientifica. A linguagem natural é uma grandeza
transcendental comunitdria, cujo acordo de base ndo ¢ o ser heideggeriano
nem a empiria dos jogos linguisticos de Wittgenstein mas a antecipagiio
. 40 mesmo tempo, a realizagdo progressiva na sociedade ¢ na histéria
dn ideal ético da comunidade. A linguagem da comunidade ideal enquanto
texto do teatro do mundo da vida ¢ a instincia critica radical das
ideologias implicado mesmo no Racionalismo Critico da Escola de
K. Popper ¢ na critica das ideologias de Th. Geiger ¢ de E. Topitsch!?2.
O sentido positivo da Meta- Etica, dentro destes pressupostos,
transparece da distingdo entre facto e norma dada reflexivamente na nossa
partilha do contexto pragmdtico da vida. O trinsito do facto para a norma
¢ um distanciamento, que neutraliza e problematiza a validade de
proposi¢des fdcticas, como Husserl suspendeu a doxa origindria da
existéncia das coisas. Da suspensio da validade das proposigdes préticas
ndo provém um vazio €tico mas a exigéncia filoséfica universal de uma
fundagdo nio-dogmiética da Etica Normativa. Este distanciamento é
reflexdo ou reconhecnmento reflexivo da diferenca entre factos e normas,
que radica na “posi¢do excéntrica” do homem. Portanto, para ser radi-
cal, 0 homem precisa de usar a sua.possibilidade de distanciamento do
mundo e de si mesmo, servindo-se da divida de Agostinho e de Descartes
e da redugﬁo de Husserl. Este distanciamento radical de si mesmo e do
mundo é o pensamento argumentativo ou o “jogo transcendental” do
discurso tedrico'®?. A “posi¢do excéntrica” do homem tem uma raiz

151 ID., o.c. 386-389, 220-263.
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teolégica num Deus criador e transcendente a0 mundo mas com a
secularizagdo radical da modernidade o “solipsismo metddico™ da posic¢do
excéntrica” morreu com o seu fundamento divino e cedeu o lugar ao “jogo
lingufstico” transcendental de uma comunidade ideal'**, As regras
supremas de pensamento ndo se fundam num Logos Divino mas numa
razio transcendental comunicativa. Deste modo, a tese da neutralidade da
Meta-Etica ¢ o ponto de partida da reflexdo transcendental, que pergunta
pelas condigbes de possibilidade e de validade da ciéncia empirico-
-analftica axiologicamente neutra. Assim, as “ac¢des do entendimento”
de Kant podem ¢ devem entender-se como um jogo lingufstico transcen-
dental ou acordo de acgdes interpessoais dentro de uma comunidade de
cientistas. Porém, este acordo assenta no valor intersubjectivo de normas
morais, que devem reger o comportamento dos cientistas, que formulam
as proposicdes empirico-analiticas axiologicamente neutras.Toda a
argumentagio racional desenvolvida pela ciéncia e por qualquer andlise
de problemas em geral pressupde a validade de normas €ticas universais.
Porém, ndo é a logica o fundamento da Etica pois até o diabo pode usar
correctamente o entendimento como simples meio, sendo a Légica, neste
caso, uma tecnologia meramente neutra, que nido implica qualquer
Etica'%%. O que falta ao diabo como simbolo da divisdo, ¢ a competéncia
para pertencer a uma comunidade de pensadores, capazes de acordo
intersubjectivo e de consenso, que € o fundamento dltimo da validade
l6gica dos argumentos da filosofia, das ciéncias e das tecnologias.
O préprio pensador solitdrio s6 mediante um “didlogo da alma consigo
mesmo” pode explicitar e examinar a sua argumentagdo e este didlogo €
uma interiorizagdio do didlogo de uma possivel comunidade de
comunicagdo. Por isso, um s6 individuo ndo pode seguir uma regra € o
pensamento ndo tem validade numa linguagem privada'*®. O beha-
viorismo continua um solipsismo, que observa desde fora o compor-
tamento alheio e €, como alids o introspeccionismo, superado por uma
Hermenéutica Transcendental do “jogo linguistico” da comunicagdo, que
possibilita a validade do sentido e a compreensido de nés mesmos e dos
outros. A competéncia linguistica inata de N. Chomsky %7 s6 em fungio
do “jogo linguistico” piblico, que produz, ¢ que alcanga o seu sentido
rigoroso e, por isso, sem a competéncia comunicativa de interlocutores
na dimensdo pragmdtica do discurso ndo se pode compreender a
“competéncia gramatical”. Ao contrdrio do separatismo diabélico, a l6gica
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do pensamento humano pressupde uma comunidade real de argumentagio,
cuja norma fundamental é ndo mentir a fim de ndo inviabilizar a
comunica¢io e o didlogo e jamais recusar a compreensio critica, a
explicagdo e a justificacdo de argumentos, que possibilitam a comu-
nicagdo. A comunidade de argumentagao edifica-se sobre o reconhe-
cimento reciproco de todos os membros como interlocutores de igual
direito. Assim como todas as expressdes linguisticas, todas as acgdes com
sentido e expressdes corpéreas verbalizdveis se podem conceber como
argumentos virtuais, assim o reconhecimento reciproco dos interlocutores
como pessoas no sentido de Hegel estd virtualmente implicado na norma
fundamental do reconhecimento reciproco dos interlocutores da discussio.
O conceito de pessoa ¢, deste modo, traduzido por interlocutor da
comunidade de argumenta¢do, onde vigora o reconhecimento miituo:
todos os seres capazes de comunicagdo linguistica devem reconhecer-se
como pessoas, porque sio em todas as suas acgdes e expressoes
interlocutores virtuais de discussio e a justifica¢io ilimitada do pensa-
mento ndo pode dispensar nenhum interlocutor nem prescindir das suas
virtuais condi¢oes. Esta exigéncia de reconhecimento reciproco de pessoas
como sujeitos da argumentagao l6gica e ndo apenas o uso logicamente
correcto do entendimento individual justifica a expressio “Etica da
Logica” !¢, E no acordo intersubjectivo sobre o sentido ¢ validade das
proposigdes e ndo na esfera das relagdes das proposigdes as coisas que
se pressupde uma Etica. No acto de fala de J. Searle, a dimensdo
performativa distingue-se da enunciagio objectiva de factos axio-
logicamente neutra, porque é uma ac¢do comunicativa dirigida a todos
os membros da comunidade e pressuposta 4 maneira de complementagao
da proposig¢do constativa: assim, toda a enuncia¢do de factos implica na
sua estrutura uma intervengio na comunidade de comunicagdo como, v.g.,
“eu afirmo contra todo o oponente que...” ou: “eu convido todos a
examinar a seguinte proposi¢do..." '*Y, Os argumentos sio enxertados na
dimensdo pragmética do didlogo interpessoal, portanto, para além da
linguagem sintdctico-semdntica, pois ¢ no didlogo comunitirio que se
funda o sentido e a validade das proposi¢des. O exame do valor das
normas executa o trinsito da Logica da Ciéncia para o didlogo e suas
condi¢oes éticas, pois subjacente a0 cumprimento monol6gico de normas
estd a constitui¢fo dialégica do sentido das mesmas. Por isso, a Etica da
Légica regressa ao apriori da comunidade de comumcagao como condi¢io
pragmitico-transcendental da Ldgica e da ciéncia e ndo se confunde com
uma Meta-Etica construida A semelhanga da Meta-ciéncia da Logica da
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Investigagdo, segundo o estilo de K. Popper e discipulos.

Como os actos de fala assentam na estrutura profunda da pragmatica
da comunicagdo e da interac¢do, assim a competéncia l6gica pressupde
a competéncia comunicativa e ética, que polariza o processo de
socializagdo. A l6gica do pensamento monolégico e a da argumentagdo
pressupoem a Etica Dialégica da situagfio ideal de fala e de interacgio.
Dai, a estrutura hierarquizada da Filosofia da Ciéncia: as ciéncias
empirico-analfticas axiologicamente neutras pressupdem normas logicas;
as operagdes monoldgicas destas ciéncias baseiam-se num acordo
dialdgico de sentido de uma comunidade de comunicagio, situando-se no
trinsito da Logica para a Etica Normativa a superagdo do sollpw;mo
metédico. Nesta estrutura hierdrquica, a Etica da Argumentagio nio € s6
condi¢do de possibilidade mas uma exigéncia reciproca de todos os
membros da comunidade e um dever de justificar a Liogica e as ciéncias
empiricas. A procura da verdade, o pressuposto de um consenso
intersubjectivo ¢ a antecipagdo da moral de uma comunidade ideal de
comunicagdo sio, no pensamento de Apel, um anilogo moderno da
doutrina cldssica dos transcendentais - verdade, unidade e bondade -
reduzidos agora a um postulado ideal necessdrio da mediagdo antropo-
16gica entre teoria e praxis 1. A estrutura do encadeamento Ciéncia,
Légica, Hermenéutica, Etica seria negada pelos objectores do processo
in infinitum em toda a tentativa de fundamentag¢do tltima (Popper ¢ H.
Albert) ou pelo comportamento demoniaco, que sem vontade de participar
na verdade agiria por um imperativo hipotético ou pelo egoismo dos
individuos finitos, que se ndo inserissem numa comunidade de
argumentacio e se nao imolassem no sentido do “socialismo l6gico” de
Ch. Peirce.'6!. O processo in infinitum é sempre dedutivo dentro de um
sistema .axiomdtico objectivado ¢ ignora um tipo de argumentagio
implicado no préprio acto de fundacdo intuitivamente oferecido na
reflexdo transcendental. A razao do olvido da reflexdo transcendental estd
no abandono da dimensdo pragmitica da argumentagdo ou na deslocagio
do problema da fundamentagdo tltima para o nivel sintdctico-semintico
das proposigdes. A competéncia reflexiva (a auto-graduagio do espirito
ou auto-reflexido do sujeito humano) eliminada na dimensio sintictico-
-semdntica oculta-se sob a aporia do regresso in infinitum das meta-
-linguagens e no argumento da indecidibilidade de Godel '%2. Com o
olvido da dimensdo pragmitica, que Ch. Morris realgou na constituigao

160 ID., o.c. 405; ID., Diskurs und Verantwortuny 436.
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da SemidGtica '%3, a “Logic of Science” busca fora da Semi6tica e na
Psicologia Empirica a explicagio do comportamento e da reflexdo ou
incorre na série indefinida de objectivagdes para evitar a reflexdo trans-
cendental.

K.-O. Apel reexamina a proposta do Racionalismo Critico quanto as
condig¢des de possibilidade e de validade da razao e afirma algo de dltimo
e de insuperdvel descoberto na reflexdo sobre a praxis humana. Nao
termina como Kant na unidade solipsista da consciéncia de si mesmo mas
na comunidade intersubjectiva de interpreta¢do, na verdade como
consenso e na antecipa¢do de uma comunidade ideal de argumentagio,
onde se funda a unidade da consciéncia de objecto e da consciéncia de
si mesmo de Kant. Enquanto K. Popper desiste da “fundamentacio
dltima” da “sociedade aberta”, preferindo cair no “irracionalismo™ das
decisdes infundadas, K.-O. Apel aprofunda a reflexido transcendental
sobre a praxis argumentativa. Para a refex@o transcendental participar na
discussio ¢ reconhecer implicitamente as regras de jogo e fortalecer o
reconhecimento destas regras, ¢ empenhar-se liviemente nelas numa
decisdo sempre renovada, que ninguém pode eliminar nem impor.
Participar na discussio ¢ entrar no jogo lingufstico ji iniciado através de
uma posi¢do critica, que, ao contrdrio do acto de f¢ irracional, se
harmoniza com as condi¢des de possibilidade e de validade da discussdo.
Quem ndo decide dentro do quadro criticista da razdo ¢ prefere o
obscurantismo, exclui-se da discussdo ¢ a sua decisdo torna-se irrelevante
para a razdo argumentativa. Na perspectiva interpretativa de Apel, Pop-
per parece supor que a decisdo de filosofar ¢ uma decisdo irracional em
virtude do pressuposto do seu solipsismo metddico, isto €, da convicgdo
popperiana de que se pode pensar ¢ decidir antes do reconhecimento
implicito das regras de argumentagdo de uma comunidade critica de
comunicagido ou se pode filosofar antes e fora da comunidade critica da
filosofia. Ora, decidir-se com sentido perante uma alternativa pressupde
implicitamente as condigdes 16gicas ¢ normais da comunicagio critica.
Quem se decide pelo obscurantismo, sé pode compreender esta atitude,
pressupondo aquilo mesmo, que nega, isto €, decide dentro do jogo tran-
scendental da comunidade de comunicagdo. Se, porém, se decidir pelo
obscurantismo e recusar compreender esta decisdo, entdo abandona a
comunidade transcendental de comunicagdo, privando-se da possibilidade
de auto-compreensio e de auto-identificagio '%4.

A aceitagdo das regras de uma comunidade critica de comunicagao
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ndo é um facto empirico nem incorre em qualquer faldcia naturalista mas
tem o cardcter de “facto da razdo prdtica” de Kant, o que obriga a
reconstruir a fundamentag¢io do imperativo categérico. Porém, o discurso
de Kant sobre o facto da razdo parece expor-se a objec¢ido de “faldcia
naturalista” de Hume, quando Kant interpreta a vinculagdo da vontade
empirica A vontade pura do eu inteligivel, como um “facto metafisico”,
na tradigdo platénico-cristd. Para Apel, esta redugdo ao facto metafisico
da razio nio tem o sentido da confusdo da norma com o facto empirico
no sentido de Hume. Kant usara apenas uma linguagem metafisica por
lhe faltar a formulagdo adequada do problema, que Apel traga na
reconstru¢io do discurso sobre o facto da razdo. Ao tematizar um
processo ji iniciado, a reflexdo transcendental considera factos as decisdes
jd tomadas da razdo argumentativa no sentido de apriori realizado ou
perfeito, como Heidegger procedera quanto & facticidade histdrica
inultrapassdvel, que inevitavelmente j4 era '9°. Na sua fase inicial, Fichte
também reconstruiu o facto da razao mas desde as “acgdes do eu”, que
fundam a validade da Etica e a doutrina da ciéncia, sem recorrer
dogmaticamente a qualquer facto metafisico nem ao arbitrio do
decisionismo. Na reconstru¢do transcendental do discurso ético tragada
por K.-O. Apel, o facto da razdo significa o apriori jd decidido, isto €,
que todo aquele que pergunta pela justificagdo dltima da Etica, participa
na discussio e, ao aceitar participar, assumiu ji a condigdo ultima da
discussao ou um principio fundante, cuja recusa seria o abandono da
discussdo e a impossibilidade de perguntar radicalmente. Por isso, o apelo
para o sem-sentido da pergunta radical e o acto irracional de fé sdo sinais
de auto-exclusido da comunidade de comunicagdo. Esta reflexdo sobre o
“facto da razao” processa-se na linguagem natural da comunidade, em que
acontece o circulo hermenéutico do facto e da norma e se pode reconstruir
o principio fundante ou o imperativo categérico de todo o jogo linguistico.
A comunidade de argumentagdo, pressuposto bésico da comunidade
cientifica, que, segundo Ch. Peirce, deve abstrair dos interesses
individuais através da auto-imolagio elevada a paradigma da consciéncia
moral, exige que se justifiquem todas as afirmagdes cientificas e
reivindicagdes humanas. Quem argumenta como membro da comunidade
aberta de comunicagio, reconhece implicitamente todas as exigéncias
possiveis de todos os membros da comunidade, que se possam justificar
argumentativamente. Quem argumenta nestas condi¢des, obriga-se a
justificar racionalmente todas as exigéncias préprias, que faz a outrem,
além de dever considerar todas as exigéncias virtuais de todos 0os mem-

185 1ID., o.c. 419%; ID., Diskurs und Verantwortung 355-357, 442ss.
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bros virtuais, isto €, todas as necessidades humanas enquanto representam
exigéncias para os membros da comunidade. As necessidades humanas
reconhccem-se quando justificadas por argumentos na esfera interpessoal
e, por isso, a capacidade para justificar as necessidades pessoais como
exigéncias interpessoais ¢ andloga A auto-imolacdo de Ch. Peirce ou 2
transsubjectividade que sacrifica o egoismo dos interesses préprios 166,

No processo de socializagdo, que é uma formagio democritica da
vontade, gera-se a competéncia comunicativa, cuja Etica Normativa
assegura a vinculagdo moral aos acordos singulares ou pactos empiricos,
mediando pelo acordo intersubjectivo as decisdes subjectivas dos
individuos. Em principio, o acordo intersubjectivo puro precisa de ser
concretizado pela implantagiio do método da discussdo moral e sua eficaz
institucionalizag¢@o na esfera politica e juridica. Esta fundamentagdo ética,
pela sua idealizagdo, contrapde-se as dificuldades da institucionalizagio
da discussao moral na sociedade concreta e aos conflitos de interesses em
toda a situagio histérica. Tal idealiza¢do ética ndo considera a divisio
interna do pleno conhecedor do principio da moralidade ainda preso da
situagilo real e, portanto, ainda nio membro efectivo de uma comunidade
ilimitada de membros de iguais direitos, o que o obriga a uma
“responsabilizagdo moral especifica”aquém do principio de transubjec-
tividade ou a desempenhar o papel necessério de experto numa sociedade,
que ainda o ndo reconhece, ou a deter apriori, enquanto membro de uma
classe ou raca reprimida, o privilégio moral de realizar a igualdade
juridica mesmo sem as regras de jogo safdas do pressuposto de iguais
direitos reais ou a sentir-se obrigado, enquanto politico, a ponderar
responsavelmente todas as possibilidades de realizagio, todos os efeitos
primdrios e secunddrios de objectivos moralmente desejdveis '°7. Pela sua
abstracc¢do das actuais condig¢Ges sociais e histéricas, o principio moral
exposto pds entre paréntesis a situagio moral de todos aqueles, que fora
de uma comunicacdo institucionalizada sdo obrigados a decidir por
pressdo das circunstincias e a ter em conta nio s§ miximas de uma moral
de inten¢do mas também os efeitos possiveis ou provdveis das decisoes,
segundo o preceito da Etica da Responsabilidade Politica de M. Weber 168,
A moral da situagio, porém, ndo fica presa da decisdo irracional do
Existencialismo mas a ela podem aplicar-se principios reguladores e a
partir das consequéncias previstas do apriori ético da comunidade
construir para a situa¢io uma estratégia a longo prazo.

Este apriori €tico da comunidade capaz de inspirar realizagdes

166 ID., o.c. 425.
167 ID., o.c. 427.
1688 ID., 0.c. 427-428.
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estratégicas ndo transcende o dominio da finitude antropoldgica e, por
isso, ndo se identifica com a plenitude do Absoluto de Hegel nem € a
realizagdo plena da consciéncia ética do Marxismo '®°. De facto, quem
argumenta, pressupde sempre uma comunidade real de comunicagdo de
que o argumentador se tornou membro por um processo de socializagido
e uma comunidade ideal capaz de compreender adequadamente o sentido
dos argumentos e de julgar em definitivo o problema da verdade.
O momento mais notdvel ¢ dialéctico da situagdo é o pressuposto de que
a comunidade ideal ¢ uma possibilidade real da sociedade real, embora
quem argumente saiba que na maior parte dos casos a comunidade real
estd longe de se adequar A comunidade ideal de comunicagdo. Neste caso,
hd uma contradi¢do dialéctica e nio apenas logico-formal entre a dupla
pertenga propria e alheia A comunidade sécio-histdrica. real e a
comunidade ideal, que urge sofrer até que surja a realizag@o histérica da
comunidade ideal na comunidade real certamente dentro de uma estratégia
a longo prazo 7%, De facto, hd que assegurar hoje a sobrevivéncia do
género humano enquanto comunidade real a fim de nela se realizar a
comunidade ideal, que se antecipa em toda a argumentacdo. Os macro-
-efeitos da civilizagdo técnica podem ameagar seriamente o futuro da
humanidade e, por isso, a ciéncia terd de se converter em meio de
emancipagio do homem a longo prazo !7!. Nesta mesma estratégia tem
lugar um marxismo heterodoxo, emancipador, humanitirio e nio-
-determinista !72. Por outro lado, a comunidade ideal exige a eliminagdo
da sociedade de classes e de todas as assimetrias sociais do didlogo
interpessoal, isto &, a destrui¢do dos vdrios proletariados, desde o
proletariado do terceiro mundo, que ¢ miserdvel mas ndo portador da
produgdo, do proletariado das sociedades industriais ocidentais, que €
alienado mas nio miserdvel, ao proletariado russo e ao proletariado
chinés, diferentes nos seus interesses ndo apenas por razdes econdmicas
mas por motivos de luta pelo poder e pelo prestigio, de luta pelo
reconhecimento de si até a morte, que precede a dialéctica entre o senhor
e 0 escravo e a luta de classes. Esta emancipagio na época da tecnociéncia
tem de se servir da prépria ciéncia: em primeiro lugar, das Ciéncias
Hermenéuticas, porque com o progresso cientifico-técnico cresce a
necessidade da compreensdo de sentido da comunidade ideal por parte dos
expertos e da sociedade tecnicizada; depois, das Ciéncias Sociais numa
perspectiva critica (Psicandlise e Critica das Ideologias), que possam

169 1D, o.c. 428-429.
170 1D, o0.c. 430-431.
M ID., 0c; 128-155.
112 1D, o.c. 432.
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varrer 0s impedimentos alimentados nas Ciéncias do Espirito por
interesses opostos a comunidade ideal. Segundo o principio da auto-
-transcendéncia moral ou da comunidade ideal de comunicagdo, ¢é o
individuo e ndo uma vanguarda, que por ela se deve decidir a fim de a
manter viva numa sociedade real 173,

No livro Discurso e Responsabilidade, K.-O. Apel escreveu que no
texto de 1967 faltou a reflexdo sobre as condigdes de uma aplicagio
hist6rica responsdvel da Etica da Comunicagiio, mediante o exame das
consequéncias directas e dos efeitos secunddrios da actividade humana
nesta idade cientifico-técnica !74. Trata-se, portanto, de uma aplicagio
responsével da Etica do Discurso no tempo intermédio em que ainda ndo
ha condigdes de facto para tal e que se nio deve identificar com a antiga
questio da aplica¢do de normas universais a situagdes concretas atraveés
do juizo pritico da prudéncia. A novidade estd no problema histérico da
aplicagio moralmente responsdvel da Etica universalista da Comunicagio.
Além de reivindicar uma Etica da Responsabilidade pelas obras e ndo da
intengdo ou da pura interioridade, K.-O. Apel aprofunda a historicidade
da Etica da Comunicagio, recorrendo 2 ldgica evolutiva da consciéncia
moral de J. Piaget ¢ de L. Kohlberg, 4 “dimensdo quase filogenética da
evolugio cultural humana” 'S, Esta concep¢do histdrico-evolutiva da
aplicacido da Etica da Cumunluagan distingue-se da aplicagio tradicional
das leis e, por isso, se chama pds-convencional. Na moral do pacto de
sangue ou na “lei e ordem” das sociedades organizadas, as condi¢oes
sociais de aplica¢io da moral nascem jd com a convencido e codeterminam
0 sentido das suas normas como se observa nos jogos linguisticos de
Wittgenstein referidos a normas estanques de vida ¢ a costumes na
aplicacio ou nos hdbitos moralmente relevantes da “phronesis™ dos neo-
-aristotélicos. A lacuna da moral convencional é a falta da dimensdo
histérico-evolutiva de uma moral universal, que por exigéncia interna
criticasse as condigdes sociais de aplicagdo e procurasse mudd-las
segundo as circunstincias !7°. E este problema que hoje se poe A medida
planetdria como o problema de uma Macroética universalista da
humanidade em que, por um lado, se devem fundar as condigdes
normativas da vida comunitdria nas suas diferentes formas sdcio-culturais
e, por outro, se devem estabelecer filosoficamente as normas
universalmente vélidas da organizagio da responsabilidade colectiva pelas
consequéncias das actividades colectivas da ciéncia ¢ da técnica da

13 1ID., o.c. 433-435.

174 ID., Diskurs und Verantwortung 10.
175 1D, o.c. 11.

176 1Dy, o.c. 12.
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moderna sociedade industrial. Nao bastam, porém, “discursos préticos”
sobre a Etica da Comunicagdo para se resolverem todos os conflitos de
interesses mas ¢ necessdrio criar as condi¢des sociais para a pritica ética
e colaborar responsavelmente na sua realiza¢do a longo prazo, sem jamais
perder de vista a realidade histérica e as consequéncias, sob muitos
aspectos irreversiveis, dos actos humanos para o futuro da humanidade.
O principio ideal da Etica do Discurso, que é formal e deontolGgico,
torna-se teleologicamente relevante e, a0 mesmo tempo, um imperativo
instante de um compromisso global dos homens, em que a racionalidade
consensual e comunicativa se ndo separa da racionalidade estratégica,
olvidada pelo principio ideal do discurso abstracto da Ftica de
Comunicagio. Foi a crise da “perspectiva quase etnocéntrica ¢ ademais
autobiografica” de Apel que provocou o trinsito hist6rico para a moral
pds-convencional, cujo ideal ético universalista servido por uma estratégia
adequada ¢é a tarefa “mais delicada e dificil de uma Etica da
Responsabilidade” '77. Da pretensio universalista das religides mundiais,
do iluminismo da Sofistica e da razio moderna kantiana resultou um
conceito de logos pritico para a humanidade, incompativel com todo o
regresso ao sistema limitado e aos hdbitos e costumes da moral
convencional e, a0 mesmo tempo, aquém de toda a utopia platdnica,
hegeliana e marxista, que defende a realizagio definitiva do ideal social
e politico do homem. Por isso, K.-O. Apel explora, na esteira de Kant, o
conceito de progresso orientado por uma ideia reguladora dos avangos
histéricos mas jamais realizdvel e, por isso, oposta ndo s a toda a
tentativa hegeliana ou marxista de uma consumagdo histérica ou de
sintese total entre ser e dever-ser mas também a toda a Etica de Costumes,
que perpetuasse 0 “status quo” de uma comunidade '7*, Nem regressiva
nem utdpica, a Etica pés-convencional € antropoldgica, sem fronteiras e
surge na posi¢io excéntrica da reflexdo sobre o apriori da facticidade, que,
imolando interesses individuais, remete para pressuposi¢des nao-
-contingentes, chamadas anteriormente o facto ou o apriori perfeito da
razio na linguagem e cuja ignorincia e contestagdo perfazem “o
fendmenmo do esquecimento do logos™ Y. A auto-graduagdo do espirito
imanente 4 linguagem ou logos € reflexdo sobre as condi¢des normativas
de possibilidade da argumentacdo, para além das quais nio podemos

177 ID., o.c. 13.

178 1ID., o.c. 104; ID., “Ist die Ethik der Idealen Kommunikationsgemeinschaft eine
Utopie? Zum Verhaeltnis von Ethik, Utopie und Utopiekritik™ in: W. VOSSKAMP, Hrsg.,
Utopieforschung, Interdisziplinaere Studien zur neuzeitlichen Utopie, Bd. T (Frank furt/M.
1985) 325-355.

79 1D, Diskurs und Verantwortung 114.
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regredir. Por isso, a fundamentagdo tltima nio se deduz de algo diferente
mas € a mostracdo reflexiva de que toda a refutagiio do reconhecimento
das normas da razdo se contradiz performativamente, visto usar o facto
da razdo, que pretende refutar '*". A opgéo pelo iluminismo de Kant sem
postulados metafisicos nem ndimenos ¢é presenca permanente no
pensamento de K.-O. Apel, que acautela contra a confusio da ideia ética
reguladora com o hipostasiamento metafisico platénico da ideia como um
facto real ou como um mundo utépico idealmente presente. Por isso, a
critica kantiana de toda a Metafisica na Dialéctica Transcendental é
paradigmdtica para uma critica radical de todas as representagOes utépicas
de um ideal facticamente realizado no espago e no tempo '*!. O empenho
de K.-O. Apel na constru¢do de uma Etica da Responsabilidade traduz-
-se na divisdo, que propde da sua obra ética: na parte A, o principio fun-
damental € a ideia de uma comunidade ideal de comunicagio pressuposta
por todo o que argumenta ¢ antecipada contrafactualmente, dada a
distincia ¢ a oposigdio ao principio €tico bésico; na parte B, tem prioridade
a tarefa de constituir uma Etica da Responsabilidade Histdérica fundada
no cardcter contrafactual da antecipa¢io necessdria do ideal, que
inevitavelmente contraria as relagdes existentes e visa criar novas
condi¢des %2, Este trinsito histérico da aplicagio ética do discurso
mantém a diferenga entre a comunicagdo ideal do discurso argumentativo
e as condigdes fcticas da sua realizagio e, por isso, compete ao dever
moral dos homens colaborar na elimina¢io progressiva desta diferenga e
retirar ao termo “contratactual™ a sua dureza ¢tica em dominios cada vez
mais amplos da vida. Nesta complementagio come¢am as dificuldades da
parte B da Etica, que Apel julga maiores dos que as da fundamentagio
radical da parte A '*,

Desde 1983 K.-O. Apel vem estudando a relagio entre a ldgica do
desenvolvimento do juizo moral de J. Piaget e L. Kohlberg ¢ a tunda-
menta¢ao pragmdtico-transcendental da moral com o objectivo de aplicar
o esquema da ontogénese do juizo moral i reconstrugao da filogénese ou
da evolugdo sécio-cultural da consciéncia moral '*. A ideia de
L. Kohlberg de que o juizo moral assente num processo elementar de

180 ID., “Das Problem der philosophischen Letztbegruendung im Licht einer
transzendentalen Sprachpragmatik. Versuch einer Metakritik des ‘kritischen
Rationalismus™ in: B. KANITSCHEIDER, Hrsg. Sprache und Erkenntnis. Festschrifi fuer
Gerhard Frey zum 60. Geburtstag (Innsbruck 1976) 55-81.

81 ID., Diskurs und Verantwortung 130-131.

182 ID., o.c. 134.

183 ID., o.c. 145.

184 ID., o.c. 306-307.
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reciprocidade apresenta em degraus ascendentes uma estrutura nova de
justica cada vez mais ampla e diferenciada, fornece a K.-O. Apel uma
hierarquia de formas de integracdo moral no sentido de uma justiga
crescente ou um modelo de progresso da razdo moral, que explicita o
facto histérico da razdo '*5. O primeiro ¢ o se,gundo degraus sdo ainda
pré-convencionais, porque a crianga ou nio ¢ capaz de reciprocidade, de
reversibilidade l6gica, condigdo necessdria mas ndo suficiente de
reversibilidade moral (no degrau 1 a crianga obedece ao mais forte) ou €
capaz de compreender a justica no sentido de reciprocidade concreta,
pragmdtica ¢ interessada de prémio ou castigo (degrau 2). A esfera
convencional ¢ demarcada pelos circulos da familia, do grupo e da nagio
e caracteriza-se pela lealdade, apoio activo e justificagdo da ordem e da
reciprocidade reflectida, que se podem restringir & dimensdo interpessoal
de um grupo concreto (degrau 3) ou realizar-se no sistema ou ordem
social com igualdade de todos perante a lei (degrau 4). Neste degrau de
“law and order” vive a maior parte da populagdo das sociedades indus-
trializadas e nele apoiou o funciondrio prussiano a moral do dever, a
incorruptibilidade e a ilegitimidade de qualquer rebelidio contra o Estado,
autor das leis intocdveis e sacrossantas '*¢, O degrau pos-convencional 5
¢ o da perspectiva do legislador '*7 em que os individuos recorrem ao
direito natural de através de pactos criarem a ordem social, em que
pretendem viver e de a mudarem segundo o critério da utilidade. Por isso,
as regras e as leis ndo sdo pressupostos intocdveis como no degrau 4 mas
estdo sujeitas a alteragOes segundo a utilidade e os interesses dos
individuos'*®. Assim, no degrau 5 a atengio muda-se da defesa da lei e
da ordem contra 0s inimigos, como os criminosos, os dissidentes, o0s
adversdrios externos, para o problema da legislagio necessdria 2
maximizagio do bem-estar de todos 0s individuos. Da igual representagio
dos interesses dos individuos depende a formagdo do consenso e o “Bill
of Rights” e, por isso, segundo L. Kohlberg, ao degrau 5 corresponde a
moral “oficial” do governo e da constitui¢do americana '*%. No degrau 6
acontece o trinsito do utilitarismo das regras para o imperativo moral ou
a justiga ideal da consciéncia ética. O desenvolvimento progressivo da
reciprocidade até ao ponto supremo da Jusuga e da reversibilidade plena
ou do consenso da comunidade ideal ¢ uma transformagio pdés-

185 1D, 0.¢.317, 433, 438 ss.

156 ID., .. 319.

87 L. KOHLBERG, Philosophy of Moral Development, Moral Stages and the Idea
of Justice (San Francisco 1981) 152.
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-convencional do principio kantiano da universalizagdo '*°. Porém, quem
decide arbitrariamente segundo os seus interesses individuais e pratica
uma estratégia egocéntrica, encarna a alternativa amoral no trinsito da
consciéncia convencional para a pds-convencional !, em contraste com
a autonomia da vontade de Kant, que se reduz a um tipo de interiorizagio
da competéncia comunicativa da estrutura ideal antecipada da
comunidade '°2. Kohlberg viu nos degraus da consciéncia moral uma
condi¢do necessdria mas ndo suficiente de visdes metafisico-religiosas e,
nesta perspectiva, os degraus pds-convencionais sdo concilidveis com
visdes de mundo teistas, panteistas e ateias. O desenvolvimento das visoes
metafisico-religiosas pressupde, na sua estrutura formal, o progresso do
pensamento moral, do mesmo modo que 0 pensamento moral pressupde
o pensamento 16gico. Porém, enquanto o desenvolvimento do pensamento
I6gico condiciona suficientemente o do pensamento moral, outro tanto se
ndo pode afirmar das relagdes entre o desenvolvimento do pensamento
moral, mesmo no dltimo degrau, ¢ o pensamento metafisico-religioso.
Nesta leitura, o dltimo degrau do ser moral deve ser auto-télico e, por
isso, a pergunta deontolégica de Kant pelo principio universal e vilido
do dever representa um progresso irreversivel, quando comparada com a
pergunta tradicional pela eudemonia individual, pela vida boa ou pela
salvagio da alma '3, Quanto ao universalismo deontoldgico ¢ normativo
de uma Etica poés-kantiana, acrescenta K.-O. Apel que na Modernidade
o universalismo deontolGgico € o pressuposto ¢ a condi¢do para que
diferentes individuos e formas sociais de vida possam resolver o problema
da vida boa, da felicidade ou da salvacido da alma em liberdade pluralista
e no sentido de um estilo auténtico de vida.

Perante a ambiguidade da consciéncia pos-convencional dividida entre
0 uso egotista e estratégico ou o uso €tico da reversibilidade, K.-O. Apel
recusa o uso estratégico e a manipulagio da linguagem em proveito de
si mesmo e propde o0 seu uso auténtico orientado para o consenso em que
os homens devem ter a intengdo de partilhar sem reservas do sentido, da
verdade e da rectidio das normas de acg¢do !4 O “ser lgico”, o “ser
moral” e o “ser racional” ndo se deduzem de nada de diferente da razido

190 1D, o.c. 341.

V1, ID., o.c. 342.

192 1D, o.c. 343, 441.

193 1ID., o.c. 346.

194 Cf ID., “Laesst sich ethische Vernunft von strategischer Zweckrationalitaet
unterscheiden? Zum Problem der Rationalitaet Sozialer Kommunikation und Interaktion”
in: W. van REIIEN/K.-O. APEL, Hrsg., Rationales Handeln und Gesellschafistheorie
(Bochum 1984) 23-80.
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comunicativa, afirmam-se na prépria negagdo e nio sdo produtos de uma
decisdo irracional, pois ndo ha qualquer situa¢io nem mundo da vida que
precedam as dimensdes racional, 16gica e moral da comunicagio. Basta
perguntar para se penetrar no terreno do discurso argumentativo e aceitar
implicitamente as suas condig¢des supremas de pOSSlhllldadL isto é, as
normas racionais e éticas de uma comunidade de comunicagdo % cujo
imperativo incondicionado se ndo compagina com 0 uso estratégico
utilitarfstico. Se a fundamentagio reflexivo-transcendental responde 2
pergunta “porqué ser moral™, quem argumenta seriamente, a0 procurar a
verdade intersubjectivamente vilida, jd se decidiu pelo “ser moral” e
reconheceu, com as regras da argumentagio, as normas éticas de uma
comunidade ideal de comunicagdo ¢ com ela o principio formal de uma
Etica do Discurso, como principio vinculativo para a solugan de todos os
conflitos sobre normas. Quando o homem decide contra o “ser moral” e

a coimplicada vontade de verdade perpetra a sua auto-destrui¢do no
amoralismo e niilismo dai decorrentes ',

K.-O. Apel propoe um degrau 7 da consciéncia moral como esfera da
Etica da Responsabilidade. Partindo do facto de que a consciéncia pés-
-convencional se debate com a tarefa de se decidir em principio e de
modos sempre novos contra 0 mau uso egoista e estratégico da
reversibilidade e pela valorizagdo da comunicagao e do consenso 197 a
férmula da Etica da Comunicagio "Age como se fosses membro de uma
comunidade ideal de comunica¢do” surge ao autor de Transformagdo da
Filosofia ainda como demasiado simplista, ingénua e irresponsavel %%,
pois ndo toma em consideragio a diferenca entre racionalidade consen-
sual e comunicativa ideal e realidade contrafactual, que exige uma
estratégia de aproximagio e de compromisso na senda concreta e a longo
prazo rumo a essa racionalidade ideal ¢ o empenho na mudanga das
resisténcias sociais e politicas, que a esta se opdem ', O principio ético
abstracto do degrau 6 nido se pode aplicar imediatamente s situacdes
concretas, como pensava a “phronesis”cldssica e a faculdade de julgar
kantiana, pagando o preco de um regresso 2 moralidade convencional pré-
-sofistica do ethos da polis no caso de Aristdteles ou do esquecimento
da evolugdo sécio-cultural da moral no caso de Kant 2, A simplifica¢do
ingénua do problema da aplicagdo da competéncia moral recai numa
adaptagdo aos costumes de uma moral interna, funcional e sistémica de

195 K.-O. APEL, Diskurs und Verantwortung 353.
196 ID., o.c. 356, 448-449, 451.

197 ID., 0.¢.357.

198 1D, o.c. 358-359.

199 1D, o.c. 358-359, 454-455.

200 1D., o.c. 360-361.
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“law and order”, no sentido do degrau 4 ¢ 3 de L. Kohlberg, porque se
pensa incriticamente que estdo sempre dadas as condi¢des normais de
aplica¢do da moralidade pés-convencional. K.-O. Apel julga ser “a maior
tentagdo do nosso tempo” esta regressio a uma moral interna e
convencional de um sistema particular de auto-afirmacio 2"!. Dai, a
actualidade da pergunta pela competéncia ética e responsdvel da aplicagao
do degrau 6 da moralidade, que vai exigir um novo perfil, o degrau 7.
Se ¢ indiscutivel que a maior parte da populagio das sociedades modernas
nio atinge os degraus da competéncia moral pés-convencional, ndo é
menos certo que a Moral universalista influi na visdo ética e nas
instituigdes dos Estados democréticos modernos através de declaragoes
sobre valores fundamentais, dignidade humana e direitos humanos, além
de nos sistemas modernos de direito e nas regras de jogo dos regimes
democriticos se implicarem ndo sé principios morais de nivel pos-
-convencional mais elevado do que o da maior parte dos cidadaos, mas
também o recurso a consensos cada vez mais amplos para se legitimar o
poder legislativo. Ao destruir o Estado de direito, o Nacional-Socialismo
recorreu & “si sensibilidade do povo”, isto é, & moral da lealdade do
vinculo de sangue (degrau 3) ¢ A moral nacionalista (degrau 4) contra os
elementos humanistas e universalistas do Estado de direito liberal e so-
cial-democrata 22, A prética da moral do dever no sentido de “law and
order” conta-se entre os predicados da tradi¢o prussiana, que superou a
moral da lealdade das relagdes de sangue e cujo sentido positivo contrasta
com nag¢des contempordneas em que “funciona apenas a familia”ou a
autoridade caiu nas garras de grupos mafiosos 2. Contudo, esta moral
de “law and order”, privada da dimensdo universalista, permitiu 0 dominio
imoral de Hitler até 1945 e consentiu pelo menos tacitamente em
projectos como o da “solugio final” da questdo judaica, que ndo seriam
possiveis numa tradigio e num tipo de vida social com menor
interiorizagdo da lei e da ordem nacionalistas. Desta moral se reclamou
em Jerusalém o criminoso nazi A. Eichmann ao confessar que apenas
cumpria 0 seu dever de funciondrio 2’ ¢ 3 mesma moral se referiu o
insuspeito Dietrich Bohnoefter, ao decidir rebelar-se contra Hitler nestes
termos: “N¢s, alemies, tivemos de aprender numa longa histéria a
necessidade e a for¢a da obediéncia... Tornou-se imperioso mostrar que
faltava ainda ao alemio um conhecimento fundamental decisivo: o da
necessidade da acg¢do livre e responsdvel mesmo contra a profissio e a

201 ID., o.c. 363, 455-462.
202 1D, o.c. 364, 409, 410.
203 ID., o.c. 423.
204 1D, o.c. 189,
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ordem recebida” 2?5, A grande ausente era a “coragem civil”, isto €, o
trinsito da moral convencional para a pés-convencional. O Nacional-
-Socialismo mobilizou as virtudes convencionais do cumprimento do
dever, do amor 2 pétria, da preparagdo para os riscos, da preferéncia do
bem comum ao bem particular, etc., a0 mesmo tempo que reprimia as
convicgdes existentes na alma alema quanto a uma moral universalista,
cosmopolita ¢ humana e propunha o regresso ao ideal de uma moral
arcaica e instintiva, fundada no Biologismo Social 2, Apés a primeira
Grande Guerra, a Alemanha sob o peso ainda da frustra¢do da antiga
“ideia de reino™ nilo atingira o compromisso das democracias ocidentais
entre elementos pds-convencionais universalistas e elementos nacio-
nalistas e, por isso, as suas tradi¢des mais antigas foram sepultadas
pelos vagalhdes cientistas, relativistas e niilistas do Nacional-Socia-
lismo 207,

A responsabilidade pelos macro-efeitos da civilizagdo técnica nio s6
pressupde a “coragem civil” mas também necessita da “ideia reguladora”
internacional, que oriente a cria¢do a longo prazo das condigdes politicas
de aplicagio do degrau 6 da moralidade, substituindo a regulamentagio
puramente estratégica de conflitos por uma regulamentagio consensual
e comunicativa 2%, em que os individuos colaborem na organizagdo da
responsabilidade colectiva criando uma plataforma de comunicagio entre
parceiros de discurso de degraus e de disposi¢des diferentes para a
solugdo consensual de conflitos e sempre sob a orientagdo de uma ideia
de telos universalmente vilida, embora nunca realizado em qualquer
futuro, dada a finitude da condi¢io humana 2"°. Ao degrau 7 da conscién-
cia moral pertence a capacidade de contribuir para a realizagdo progres-
siva da comunidade ideal ¢ a responsabilidade pela conservagdo das
condi¢des de vida da humanidade presente e futura. A Etica da Respon-
sabilidade, universalista, histérica e concreta, exige o principio comple-
mentar do degrau 7 2! ¢ pressupde o resultado da 16gica do desenvol-
vimento da consciéncia moral no sentido de J. Piaget e de L. Kohlberg -
exigéncia e pressuposto a que terd de se submeter o degrau complementar
da Religido e da Metafisica 2!, que brotasse da pergunta existencial pelo
sentido do ser moral num mundo repleto de injusti¢as. Ao contririo da

25 D. BONHOEFFER, Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus
der Haft!! (Muenchen 1962) 13ss.

206 K.-O. APEL, Diskurs und Verantwortung 431.

07 ID., o.c. 437.

08 1D, o.c. 365-366.

202 ID., o.c. 368, 465.

210 ID., o0.c. 465-467.
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maior parte dos Analistas da Linguagem e de L. Kohlberg, K.-O. Apel
opina que sd a pergunta existencial remete para uma resposta religiosa
ou metafisica no sentido amplo ¢ nio a pergunta “metalégica” ou
“metaética” pela fundamentagdo dltima do ser Igico ou do ser moral 212,
Para uma razao absoluta na sua autonomia, sem qualquer alteridade que
a transcenda, € extra-racional o trinsito para a Metafisica e o0 Absoluto
da religido vem em socorro dos ndufragos do mundo ético, intacto nos
seus principios, com a bdia ex machina do socorro subjectivo e intimista.

As virtudes convencionais do degrau 4 nio barraram a entrada a
ditadores e em conluio com as do vinculo de sangue do degrau 3 foram
alfobre de racismo trdgico como documenta o grau-zero da consciéncia
moral, caso paradigmadtico da “crise de adolescéncia™ da humanidade ou
da insuficiéncia do degrau 4, que sem o salto para a esfera pos-
-convencional se tornou deserto de esterilidade ética 212, A esta situagdo
correspondeu, além da investigagdo transcendental e reflexiva da
linguagem do Marxismo heterodoxo de J. Habermas e da problemdtica
da crise académica da década de 60), a investiga¢ao de L. Kohlberg dos
estddios ontogenéticos ¢ filogenéticos da consciéncia moral publicada nos
primeiros anos da década de 80 2!4 ¢ cujos principios basicos reencontram
e consolidam as linhas de construgio da Etica do Discurso de K.-O. Apel:
universalismo com exclusdo do relativismo axioldgico e uma ética
comparada de culturas, prescritivismo contra a redugiio das proposigdes
morais a juizos de facto, cognitivismo contra o primado da moral do
sentimento, formalismo e acordo quanto a propriedades formais dos juizos
morais mesmo na vigéncia do desacordo quanto a conteddos e
construtivismo, que vé nos principios morais construgdes realizadas a
partir da ac¢fio humana 2'%.

A razido linguistica, embora indefinidamente repetida numa comu-
nidade ilimitada, pratica uma reversibilidade e reciprocidade abertas sem
qualquer passagem para o outro de si mesma, que fosse o seu referente
convocador, pois a indefinida multiplicagiio da razdo individual finita e
transparente ji ¢ o sucedineo construido de uma comunidade real, pla-
netdria e histérica, aberta a pactuar até com o préprio Absoluto.
A resposta de Apel A catdstrofe nacional e a um mundo, que de novo

211 1D, 0.¢.368-369.

22 1D, 0.c.348.

213 1ID., o.c. 135, 190, 200, 410, 429 ss, 474.

214 | KOHLBERG, Moral Stages. A current Formulation and a Response to Cri-
rics (Basel/N. York 1983).

215 W, REESE - SCHAEFER, o.c. 24. Cf. R. WIMMER, Universalisierung in der
Ethik, Analyse, Kritik und Rekonstruktion ethischer Rationalitaetsansprueche (Frankfurt/
M. 1980) 21-121.
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experimenta convulsdes racistas atdvicas, quando se sente coagido a entrar
numa era planetdria, ¢ formulada numa concepg¢ao de razdo intersubjectiva
hermética e encerrada sobre si mesma apesar de ilimitada, eminentemente
activa mas cega para qualquer acolhimento, que implique passividade,
secularizadora radical e destruidora da ontologia do mundo inteligivel
platénico e de todos os reinos de alianga com o Absoluto, como a “Cidade
de Dcus” de Agostinho, 0 “reino de Deus™ de Kant, o sistema absoluto
de Hegel ¢ a sociedade comunista futura de Marx realizada pelo ser
absoluto da matéria. De um logos aberto ao mistério da realidade, que
permanentemente convoca a comunidade dos cientistas ¢ dos homens,
fala-nos hoje, v.g., a Microfisica, a Biologia, a Psicologia de
Profundidade, a Ontologia e a Teologia em que o logos interpreta sinais
de outrem. Nesta concep¢ido heterocéntrica de logos, a dimensdo
comunitdria do homem ndo se encerra numa ideia, que mesmo ilimitada
se ndo transcende, e, por isso, a universalidade pds-convencional brota
da veneracdo extdtica perante a terra, a vida ¢ o homem, repassada de
cuidado e de solicitude num degrau 8 em que a linguagem nos diz uma
terra ¢ uma vida ameacadas, as esperangas e os sofrimentos do homem e
o longinquo se torna proximo. Contra os pressupostos de um vazio for-
mal, mesmo que seja ético, poder imperar de modo incondicionado e de
uma comunidade ideal de argumentagdo antecipar racionalmente pela
ideia reguladora o estatuto de sociedade de “corpos gloriosos” sem
tragédia nem dor nem morte, repensa-se hoje o tema da comunidade no
pensamento de Kant 2!¢ e refontaliza-se a Moral numa experiéncia de
cuidado pelo ser do outro, cuja fragilidade tragicamente ameacada nos
deve manter em permanente preocupa¢io como em Principio de
Responsabilidade de H. Jonas ¢ em Ethos Mundial de H. Kiing 2'7,
A discussido com Apel ultrapassa os limites deste trabalho, que apenas
pretende reconhecer na dimensio pés-convencional do seu pensamento
€tico um tipo de resposta-modelo da razdo filoséfica ao racismo da
Modernidade.

26 A. HABICHLER, Reich Gottes als Thema des Denkens bei Kant,
Entwicklungsgeschichtliche und systematische Studie zur kantischen Reich-Gottes-Idee
(Mainz 1991).

217 H. JONAS, Prinzip Verantwortung, Versuch einer Ethik fuer die technologische
Zivilization® (Frankfurt/M. 1984); ID., Technik, Medizin und Ethik. Zur Praxis des
Prinzips Verantwortung (Frankfurt/M. 1985); ID.. Philosophische Untersuchungen und
metaphysische Vermutungen (Frankfurt/M. - Leipzig 1992); H. KUENG, Projekt
Weltethos? (Muenchen 1991); B. ENGHOLM - W. ROEHRICH, Ethik und Politik Heute,
Karl-Otto Apel, Hans Jonas, Hans Kueng im Gespraech (Opladen 1990).
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